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1 UVOD

SrediSnji fenomen koji sam u ovoj doktorskoj disertaciji etnografski istrazivala od 2020. do
2024. godine je Stovanje Gospe od Sniga koje se u Kukljici obiljezava svake godine 5.
kolovoza. Rije¢ je o vjerskoj praksi, koju dio sudionika naziva hodoc¢as¢em, dok ju dio
lokalnog stanovniStva u svakodnevnom govoru nazivaju procesija, naSa ili kukljiska festa,
festa za Gospu. lako je lik Gospe od Sniga prisutan u raznim segmentima svakodnevice
lokalne zajednice, godiSnje obiljezavanje Gospe od Sniga smatra se najvaznijim danom u
godini — blagdanom koji vra¢a svetu dimenziju postojanja i nakratko predstavlja izlazak iz
»povijesnog vremena“ svojom posebnoScu u prisutnosti svetog (Eliade 2002:55). U ovom
sluaju navedeno se ocituje prenoSenjem Gospinog kipa u zupnu crkvu sv. Pavla, iz
udaljenije, zavjetne crkve Gospe od Sniga koja nije Cesto posjeCivana tijekom godine.
Temeljni element vjerskog dijela prakse odrzava se morskim putem, odnosno ukljucuje
plovidbu brodovima, u ¢emu je istaknut njen maritimni aspekt. U tom smislu, ova praksa
dijeli obiljezja tzv. maritimnog hodocaséa, koje Kati¢ i McDonald (2020:3) definiraju kao
translokaciju svetog objekta 1/ili ljudi pomocu brodica kao dijela ritualne strukture. U
srediSnjem dijelu vjerske prakse u kolovozu kip Gospe od Sniga koji se cijele godine nalazi u
istoimenoj zavijetnoj crkvi u uvali Zdrela§¢ica ukra$ava se zavjetnim zlatom i prevozi brodom
u srediSte mjesta, u zupnu crkvu sv. Pavla. U razdoblju od otprilike mjesec dana Kip stoji
izloZzen u zupnoj crkvi, nakon ¢ega se oko blagdana Male Gospe ponovno prevozi u zavjetnu
crkvu u spomenutoj uvali ¢ime zavrSava ova godiSnja praksa. Maritimnost nije temeljni rakurs
ovog rada, medutim maritimni aspekt u slucaju istraZzivane prakse daje okvir unutar kojeg se
odrzava kretanje, a kretanje jest jedna od temeljnih obiljezja hodocas¢a (neovisno o tipu,
nacinu 1 sredstvu kretanja). Razvojem subdiscipline antropologije hodocas¢a, ono se pocinje
poromatrati kao oblik kulturne mobilnosti 21.stolje¢a te ukljucuje koncepte lokalnosti i
pripadnosti, stoga se istrazivanja Sire 1 na izvanreligijske kontekste. Pojmovima fluidnosti,
pokretljivosti 1 protoka objasnjava se nepredvidljivo kretanje ljudi, pa tako i1
putnika/hodocasnika, interpretirano u okviru paradigme nove mobilnosti (Sheller i Urry,
2006). Vaznu ulogu u naglasavanju kretanja koja lezi u temeljima fenomena hodocasca
prethodno su imali Simon Coleman i John Elsner u studiji ,,Pilgrimage Past and Present in the

World Religions* (1995). Naime, slijede¢i istrazivanja John Eadea i Michaela Sallnowa



(1991) koji su istaknuli tri elementa svakog hodocasc¢a — osoba, mjesto i tekst, ¢ija povezanost
prema autorima odreduje specificni karakter odredenog hodocasnic¢kog mjesta, Elsner i
Coleman u te koordinate dodaju kretanje koje smatraju srediSnjim elementom procesualnosti
hodoc¢aséa. Navedeni urednici tvrde kako je u iskustvu kretanja i putovanja, kao i u stalnoj
mogucnosti susreta s novim, ono $to hodoc¢asce €ini specificnim u kontekstu drugih religijskih
rituala (Elner i Coleman 1995: 206). No, u okvirima antropologije hodocas¢a, vazno je
naznaciti kako se kretanje ne odnosi samo na (fizicko) kretanje prema svetom mjestu ili u
njemu, nego i na procese drustvenih, politi¢kih i kulturnih transformacija. Naime, John Eade i
Simon Coleman u ,,Reframing Pilgrimage: Cultures in Motion* (2004) hodoca$¢a su naznacili
kao jednu od formi kulturne mobilnosti u 21. stolje¢u. U njihovu zborniku obradeno je vise
hodocasnickih mjesta, u razli¢itim religijskim okvirima, pa cak i u sekularnim kontekstima.
Navedeni urednici hodocas¢u pristupaju kao fenomenu koji ukljucuje dobrovoljno
premjestanje ili kretanje ¢ije prakse izgraduju kulturna znacenja, i to u svijetu koje je, kako
navode, stalno u pokretu. Naznadili su tako slojevitost razina djelovanja hodocas¢a koje se
kre¢e od individualnih znacCenja do globalnih ekonomskih procesa, u ¢emu su hodocasce
prepoznali kao izrazito plodno podrucje istraZivanja ne samo religijskih, nego i ekonomskih i
kulturnih iskustava. Djelo ,,Jmage and Pilgrimage in Christian Culture Victora i Edith Turner
(1978) koje se smatra temeljnim u razvoju antropologije hodocas¢a posluzio im je kao
nadahnuce. Naime, Victor i Edith Turner hodoc¢as¢e odreduju kao ,kineticki ritual, medutim
viSe je pozornosti posveceno uc¢incima hodocas¢a u smislu transformativnog utjecaja. Prema
Turnerovima hodocaS¢e kao liminoidni fenomen ili liminalna faza rituala proizvodi stanje
drustvene jednakosti, homogenosti, zajednickog identiteta. To spontano stanje nazvali su
communitas i definirali ga kao antistrukturu, stanje u kojem se ljudi privremeno oslobadaju
drustvenih struktura i hijerarhija (1978:9). lako se koncept u odredenim kontekstima 1 dalje
primjenjuje, naiSao je i na osporavanja, pa je tako urednicki zbornik ,,Contesting the Sacred:
The Anthropology of Christian Pilgrimage* (1991) John Eadea i Michael Sallnowa, pokusaj
dekonstrukcije koncepta communitasa.

Urednici smatraju da je communitas suviSe idealizirana vizija hodocas¢a jer su uvidjeli
prisutnost ideoloskih i drustvenih sukoba te natjecanja izmedu skupina razli¢itih interesa u
kontekstu interpretacija odredenog hodoc¢asni¢kog mjesta. Naglasavaju polifonost fenomena,
odnosno vaznost sagledavanja razlicitih interpretacija i perspektiva, ne samo hodocasnika,

nego i svecenstva, lokalne zajednice i drugih sudionika. Coleman i Elsner (1995), a potom 1



Jill Dubisch (1995) koja je istrazivala Tinos, hodocasnicko mjesto u Grckoj, ¢ija su
istrazivanja uslijedila nakon ideja dekonstrukcije koncepta communitasa, zakljucuju da
fenomen hodocasc¢a istodobno moze sadrzavati i potencijal zajednistva, ali i nadmetanja,
konflikta i natjecanja izmedu razli¢itih zna¢enja. Communitas, kao ni liminalnost, prema
Dubisch nije nuzno inherentno obiljezje hodocaséa, ve¢ situacijsko i varijabilno obiljezje
(Dubisch 1995: 97). Navedene ideje bile su izrazito vazne u kontekstu izgradnje teorija i
koncepata unutar antropologije hodocas¢a, te klju¢ne u razumijevanju i promisljanju Stovanja
Gospe od Sniga u ovom specifi¢nom istrazivanju.

Glavna okosnica ove doktorske disertacije nastavlja se na suvremenu paradigmu hodocasc¢a
kao jednog od mnogih oblika mobilnosti u danas$njem svijetu, pri ¢emu se mobilnost odnosi i
na kretanje koje jest inherentno hodocas¢u te jednako tako i na drustvena, politicka i kulturna
kretanja ¢ime je fenomen hodocas¢a uvijek u procesu transformacije.

Cilj ovog rada jest pokazati umrezenost razli€itih (diskurzivnih) praksi koje proizlaze iz
svakodnevice na otoku koja ukljucuje 1 migracije i turizam, a koje se presijecaju U hodocascu
Gospi od Sniga. Iako je istrazivanje usmjereno na hodocasce lokalnog znacenja, rije¢ je O
otocnom kontekstu obiljezenom iseljavanjima pri ¢emu mnogi ¢lanovi dijaspore putem prakse
Stovanja Gospe od Sniga odrzavaju povezanost s Kukljicom. Mjestani ne putuju da bi
sudjelovali u navedenoj praksi, medutim iseljenici moraju, stoga je njihov povratak obiljezen
druk¢ijim znacenjima, naporima i organizacijom. Njihovo putovanje moze se promatrati kroz
prizmu odrzavanja transnacionalnih veza, a i kao ,,nostalgicno hodocasc¢e* (Kati¢ 2014: 145),
pri ¢emu je hodocas¢e i putovanje i povratak korijenima. Fizi¢ko putovanje u destinaciju koju
su napustili, a koju mnogi percipiraju domom, na neki nacin postaje i unutarnje putovanje, te
ukljucuje percepciju povratka kuéi i ponovnog uspostavljenja identiteta (Basu 2004: 38).
Konceptu povratka kuéi (homecoming) u ovom istrazivanju, kao i Katharina Schramm (2004),
prilazim uzimajuéi u obzir i svete i sekularne dimenzije povratka. Unutar istrazivanja 0
migracijama takvi su povratci najcesée sagledavani u sklopu transnacionalizma te ih se naziva
povratnim migracijama (King et. al., 2011; King i Christou, 2011; Ali i Holden, 2006). U
istrazivanom oto¢nom kontekstu, prisutne su i radne migracije u c¢ijem temelju lezi
sezonalnost. Naime, suvremena je Kukljica mjesto u kojem je dominantna privredna grana
turizam. Turisticko naselje Zelena punta, i danas dio Kukljice, 70ih i 80ih godina 20. stoljeca
bila je simbol turistickog prosperiteta u mjestu, medutim nakon procesa privatizacije u idu¢im

desetlje¢ima postala je vecinski strano vlasniStvo. Navedeni procesi potaknuli su privatna



ulaganja i1 prilagodavanje promijenjenom politicko-druStvenom ustroju, stoga su mnogi
mjestani postali iznajmljivaci. No, ljetni mjeseci jedino su doba godine kada se u Kukljici
razvija turizam, stoga su radne migracije u kontekstu turizma prisutne jedino u tom
ogranicenom vremenskom intervalu. Osim §to mnogi Kukljicani koji zive u drugim
dijelovima Hrvatske (primarno u Zadru) tada mnogo vise vremena provode u Kukljici,
primjerice radi odrzavanja obiteljskog posla u turizmu, ljeti ondje zivi i privreduje nekolicina
stranih radnika i vlasnika ugostiteljskih objekata. Uz navedene oblike mobilnosti (povratne i
radne migracije) u Kukljici su ljeti prisutni i turisti. Brojéano veliku skupinu turista na
istrazivanom podrucju ¢ine tzv. lojalni turisti koji godinama, a neki i desetlje¢ima ondje
ljetuju. Postoje oni koji posjeduju svoju nekretninu primjeri posjedovanja vlastite nekretnine u
Kukljici, koja u njihovu slu¢aju moze biti percipirana kao drugi dom u kojem provode
godiSnje odmore. Navedeno upucuje na zamagljenost granice izmedu kategorija turisti i
domaci, a prisutna je u slu¢ajevima oprecnosti izmedu samopercepcije turista koji se osje¢aju
domacima s obzirom na to da godinama ljetuju na istom mjestu i percepcije lokalne zajednice
koja ih vrlo Cesto ne dozivljava tako, nego odvaja u hibridnu kategoriju. Kretanje je, osim u
primjerima navedenih migracija, suStinski dio prakse hodocas¢a. U istrazivanom slucaju
uklju¢uje kombinaciju hodanja u procesiji 1 plovidbe brodom. Uz navedeno, kretanje
hodoc¢asnika iz drugih Zupa drukéije je i specificno iskustvo kretanja S obzirom na vecu
udaljenost, a time zahtijeva i ve¢i napor pri dolasku pjeSice u zavjetnu crkvu. U kontekstu
promisljanja raznih oblika kretanja rad ukljucuje perspektivu umrezenosti koja upucuje na
povezanost razliCitih elemenata Cije simultano djelovanje stvara prostore iz kojih se moze
iS¢itavati fenomen hodocas¢a Gospi od Sniga. U tom smislu, oslanjam se na interpretaciju
Tim Ingolda (2010) koji u zamisljaju mreZze ne vidi fiksnu i zatvorenu strukturu, nego
zamr$enu, bez odredenih granica u prostoru, stoga je naziva mreznom strukturom (engl.
meshwork). Naime, Ingold u interpretaciju ukljucuje i ne-ljude, odnosno agentima smatra i
druge pojave 1 bica, ¢ije se djelovanje Cesto zanemaruje u kontekstu istrazivanja prostora. U
ovom radu vodim se Ingoldovim pristupom prostoru putem pojava koje su u stalnom
nastajanju pribliZavanjem i presijecanjem umreZenih putova. Prema toj interpretaciji, opaZanje
okoline znacilo bi ne samo osvrtati se na fiziCke rasporede i oblike, nego se povezati u
umrezenost materijalnih tokova koji pridonose njihovu, ali i naSem neprekidnom oblikovanju
(2011:88) Prostor prema tome nije ogranic¢en fiksnim granicama, a sredi$nji fenomen njegove

konceptualizacije jest upravo kretanje po linijama navedenih umrezenih struktura. Sarah Pink



(2009), slicno kao i Tim Ingold (2011), polazi od postavke da se putem osjetila povezujemo i
uklju¢ujemo u materijalne tokove nase okoline. Pink (2009) s pomoc¢u koncepta senzorne
etnografije isti¢e upravo vaznost osjetila kojima prikupljamo informacije iz okoline u kojoj se
nalazimo te smatra da putem osjetila izgradujemo nacine na koje zivimo, razumijemo i
komuniciramo, stoga su ona temeljna u kontekstu uspostavljanja drustvenih odnosa. Osjetilno
iskustvo i percepcija ¢ine dio susreta i omogucuju dublje razumijevanje drusStvenosti koja
proizlazi iz naSeg smjeStanja u odredeni prostor. Drugim rije¢ima, putem osjetila kojima
dozivljavamo susret neprestano se opetovano postavljamo 1 ,prepravljamo* u odnosu na
druge u drustvenim situacijama (Pink 2009: 55). Shvacanju identiteta stoga prilazim kao
pozicioniranom, umjestenom u kontekst vremena i mjesta, podloZznom promjeni S 0bzirom na
to da je pod stalnim utjecajem povijesti (Hall 1990:222). Prema interpretaciji Stuarta Halla,
prije bi mogli govoriti o tockama identifikacije, nego fiksnim identitetima, a one nisu nuzno
stabilne, jer se stvaraju unutar promjenjiva diskursa povijesti i kulture (ibid. 224). Migracije
jesu globalni fenomen, medutim vazno je uzeti u obzir specificne lokalne manifestacije,
odnosno pojedinacne posebnosti druStvenog Zivota, fluidnosti i razli¢itosti dijasporskih
identiteta s njihovim razli¢itim kulturnim izrazima (Rapport 2006:180,181). U tom smislu,
teSko se 0 identitetu moze govoriti kao o esenciji. Naime, ljudsko iskustvo obiljeZzeno je
heterogenos$¢u, razliitos¢u, prekidima u kontinuitetu, stoga primjerice razmatrajucéi
dijasporsko iskustvo, mozemo govoriti 0 pojmu identiteta koji Zivi na temelju razlika, po
hibridnosti po kojima se stvaraju i reproduciraju (ibid.235). Prepoznajuéi razli¢ite dijelove i
povijesti nas samih, konstruiramo toc¢ke identifikacije, odnosno pozicije, koje nazivamo nasim
kulturnim identitetima (ibid.237). Osjecaj pripadnosti zajednickim toCkama identifikacije
¢inilo bi ono $to Benedict Anderson naziva "zamisljenom zajednicom* (1990). Naime, u
kontekstu Kukljice, ovo istrazivanje upucuje na to da je hodocas¢e Gospi od Sniga kljucna
tocka identifikacije koja povezuje Kukljicane — i ¢lanove dijaspore i mjeStane, u privremenu
zajednicu koja dijeli percepciju zajednicke povijesti. Stovanje Gospe od Sniga pritom stvara
percepciju kontinuiteta zajednice, koja je unato¢ druStvenim, politickim i ekonomskim
promjenama, odrzala tu tocku identifikacije. Napori koji su se narastajima ulagali u nastavak
navedene prakse i ulaganja u materijalne objekte (crkve koje su kljuéne u kontekstu
hodoc¢asca) pokazatelj su izdrzljivosti (engl.endurance) (Ringel, 2004) u ¢emu se isCitava
nastojanje lokalne zajednice da se praksa odrzi — ne samo u proslosti i u sadasnjosti, nego i u

buduc¢nosti. Povratak dijaspore i njihovo spajanje s lokalnim stanovnistvom u povodu $tovanja



Gospe od Sniga dovodi do povezanosti i zajednickog osjecaja pripadnosti pri ¢emu Se
zamislja 1 iznova konstruira zajednica. Zajednica Ciju svakodnevicu obiljezavaju rasprsenost,
fragmentiranost, odvojenost potaknuta migracijama u Stovanju Gospe od Sniga iznova postaje
povezana. Navedena povezanost stvara se ne samo u okvirima vjerskog, nego i putem
cjelokupnog blagdanskog ozrafja koje ima auru posebnosti unutar Svakodnevice i koje
ukljucuje niz drustvenih situacija kao Sto su okupljanja, susreti i proslave. lako se dogada u
razdoblju intenzivnog dijela turisticke sezone u Kukljici, samo hodocas¢e nije turisticki
valorizirano ni pretvoreno u turisticki proizvod. Etnografskim dijelom interpretacije na temu
turizma u Kukljici i njegove umrezenosti s hodoc¢as¢em Gospi od Sniga u suvremenosti u
ovom se radu primarno prilazi iz ocista lokalne zajednice.

lako se moze govoriti o turistickoj atraktivnosti brodskog dijela procesije, istrazivanje je
pokazalo kako mjeStani kao glavni nosioci organizacije 1 odrZzavanje ove prakse nastoje
ocuvati hodoc¢as¢e od promjena i pretjerane valorizacije. TuristiCka zajednica promice 0vaj
dogadaj putem brosura, medutim viSe stavlja naglasak na zabavni program koji slijedi nakon
hodoc¢asc¢a (na festu). Promatranjem na terenu spoznala sam da su turisti prisutniji i aktivniji u
potonjem dijelu programa, ali ne toliko i u vjerskom dijelu prakse. Poneki sudjeluju u
brodskoj procesiji tako da se prikljucuju brodicama, medutim vi$e su promatraci, nego aktivni
sudionici. Proslava je stoga viSe dio turisticke ponude, $to je uobiCajeno na otoku u sklopu
oto¢nih festa, a manje hodocascée, Sto se primjecuje i u razgovoru s mjeStanima u ¢ijim Su
percepcijama festa i hodoc¢asc¢e gotovo odvojene kategorije. Na neki nacin i jesu - jedna sluzi
viSe mjestanima i hodocCasnicima, druga i turistima i mjestanima, ali su i povezane jer se festa
oslanja na hodocas¢e, na njoj temelji svoje postojanje i ostvaruje ekonomsku dobrobit. lako,
vazno je naglasiti da feSta nije samo vazna u turisticCkoj ponudi mjesta, nego je klju¢an
drustveni dogadaj za mjeStane i1 one koji ih tom prilikom posjecuju.

Usmena predaja na kojoj se temelji praksa Stovanja Gospe od Sniga ima izrazito vaznu ulogu
u navedenom, jer narastajima nudi kontinuiranu pri¢u iz koje se mogu iSCitati temeljne
koordinate dijeljenog identiteta. Ponavljanje svetih praksi zapravo otkriva nostalgiju za
proslosti, poretkom, Zelju za nefim druk¢ijim od sadasnjeg trenutka, c¢eZnju za necim
nedostiZznim ili nepovratno izgubljenim (Eliade 2006:23,24). OdrZavanje dimenzija svetosti i
njihovo ponavljanje unutar kalendara, po tome je vjeCno vracanje, reaktualizacija mitskog
vremena, stoga performiranjem hodocaséa svakodnevni javni prostor kojim prolazi procesija

postaje posvecen, a religijsko iskustvo, kako Eliade opisuje, otkriva ¢vrstu tocku, srediSte



kojeg simboliziraju sveta mjesta i kojem covjek nesvjesno tezi (Eliade 2002: 15, 66). Prakse
kojima se obnavlja proslost zajednice vazne su u odrzavanju dijeljenog identiteta i
kolektivnog paméenja — drustveno obaveznog sjecanja, koje se odnosi na grupu i odgovara na
pitanje - “Sto ne smijemo zaboraviti?” (Assman 2005: 35,36). U iduéim poglavljima
namjeravam prikazati i prenijeti proces mojeg etnografskog istrazivanja, metodoloske izazove
kao vazan dio istrazivaCkog iskustva, te istrazivani kontekst iz vlastite istrazivacke
perspektive. Cilj je pokazati koja znacenja hodocaséu Gospi od Sniga pridaju mjeStani i
¢lanovi dijaspore te koju ulogu ono zauzima u svakodnevici, pa tako 1 turistickoj, koja je
postala identitetska odrednica mjesta u suvremenosti i koja ima vaznu ulogu u lokalnoj
ekonomiji. Istrazivanje je pokazalo da je hodocas¢e Gospi od Sniga, uz to §to je simbol
zajednice, sredi$nji vjerski i drustveni dogadaj u mjestu. U radu se nastoji prikazati kako se
temeljna obiljezja ovog lokaliteta, a to su turizam i migracije, premrezuju sa Zivljenim,

identitetskim prostorima zajednice Cije ¢lanove povezuje praksa Stovanja Gospe od Sniga.



2 POVIJESNO-GEOGRAFSKI KONTEKST

Prema regionalizaciji hrvatskih jadranskih voda s pripadaju¢im otocima i oto¢i¢ima S obzirom
na njihov polozaj u Jadranu, njihov polozaj pred kopnom i funkcionalnu povezanost s
gradovima otok Ugljan pripada Zadarskom akvatoriju koji se, uz Sibenski akvatorij, ubraja u
tzv. Srednji hrvatski Jadran. U odnosu na druge akvatorije, odnosno dijelove Jadrana
(Sjeverni 1 Juzni) Srednji hrvatski Jadran prednjaci po sveukupnom broju otoka, otocica,
malih otoci¢a 1 hridi S§to ga ¢ini vrlo bogatim oto¢nim podru¢jem u Hrvatskoj (Magas 1 sur.
2020:21)

Otok Ugljan nalazi se nasuprot Zadra i od njega ga dijeli Zadarski kanal Sirok oko 5
kilometara. Ugljan je jedan od najgusc¢e naseljenih otoka zadarskog arhipelaga. Za Ugljan se
moze reci da je tijekom povijesti bio vazno poljoprivredno i ribarsko srediste za potrebe grada
Zadra. Naselja Kali 1 Kukljica bila su usmjerena pretezito na ribarstvo, a u ostalim je mjestima
— Ugljan, Lukoran, Sutomi$¢ica, Poljana i Preko dominirao uzgoj povrca. lako se Ugljan pod
danasnjim imenom pojavljuje tek 1325.godine, arheoloski nalazi pokazuju da je naseljen od
razdoblja neolitika. Dana$nja naselja potjecu iz srednjeg vijeka, a stanovniStvo iz 16. i 17.
stolje¢a, kada su Turci ratovali u zadarskom zaledu. Tamos$nji Hrvati bili su prisiljeni bjezati
od opasnosti, tako da je dio njih tada prebjegao na otoke. Naziv otoka na svim
srednjovjekovnim pomorskim kartama Jadrana pojavljuje se kao Ugliano (Markovi¢ 2004:
105).

Otok Ugljan ubraja se u vece hrvatske otoke prema broju stanovnika, a Kukljica se uz naselja
Ugljan, Kali i Preko, smatra najve¢im na otoku. Na Ugljanu su se naselja smjestila na
sjevernoj strani zbog pogodnijeg polozaja u usporedbi s juznim, strmim dijelom koji je
onemogucavao naseljavanje. Odredeni dijelovi otoka zbog niskog polozaja pri moru, time i
razli¢itih prirodnih procesa uz veliku koli¢inu vode, stvaraju plodno tlo pogodno za
poljoprivredu (Rubi¢ 2017:75-78).

Pretpostavlja se da su svi ve¢i hrvatski otoci naseljeni jo§ od paleolitika, makar s otoka
Ugljana nema materijalnin dokaza koji bi to potvrdili. Podru¢je Kukljice smatra se medu
najstarijim naseljenim mjestom u zadarskom arhipelagu. Godine 1880. pronadeno je vise
kamenih noZeva koje potjecu iz neolitika, mladeg kamenog doba, §to svjedoci o prisutnosti

covjeka koji je nastanjivao pecine i Zivio na otvorenom na ovom podrucju. Predmeti se



smatraju vrlo vrijednima, jer predstavljaju najstarije neoliticke ostatke s podruc¢ja Dalmacije.
Arheolog Frane Buli¢ osam je primjeraka podijelio u nekoliko arheoloskih muzeja u
Hrvatskoj (Marici¢ 2003:9). Cijeli oto¢ni prostor pun je kamenih gradevina (Jasa, 2002) — od
jednostavno slozenih suhozida i mocira, pa sve do slozenijih gradnji od klesanog kamena iz
razli¢itih vremena koje svjedoce o vrlo intenzivnoj gradnji na tom podrucju.

Prvi put naziv mjesta Kukljice spominje se u spisu iz 1106. godine u kojem monah Neuprat s
bratom Prestancijem dariva maslinike crkvi sv. KrSevana u Zadru. Na juznoj strani Kukljice,
vrlo blizu glavnog pristaniSta brodova, 1928. godine pronadena je grobnica duga oko 100
centimetara, od kamenih ploc¢a, u kojoj se nalazio kostur u sjede¢em polozaju. Pronasao ju je
mjestanin Jadre KoS¢ica Jureskin kupajuci temelje za obiteljsku kucu. Nadalje, na lokalitetu
Trzna 1971. godine pronadene su tri grobnice sa satuvanim dijelovima tegule koje pripadaju
prvom stolje¢u pos.Kr. Fragmenti su pronadeni na zemljisStu Frane Baci¢a ISkina pedesetak
metara od danasnjeg starog groblja i crkve sv. Pavla koja se nalazi u samom sredi$tu mjesta.
Pretpostavlja se da je na toj lokaciji i prije postojala kasnorimska ili ranohrvatska bogomolja
zbog toga Sto je u blizini pronadeno vrlo staro groblje.

Promatraju¢i rasporedenost oto¢nih mjesta na karti, Kukljica je smjeStena na Kkrajnjem
jugoistoku. Naselju pripadaju i obliznji otocic¢i (Skoljevi) Misnjak, Karantuni¢, Golac, Bisage i
Velji. I1spod Kukljice - nalazi se Zdrelac, jugoistoéni produzetak Ugljana prema Pagmanu,
odnosno prolaz koji je prokopan kako bi se skratio put za Sali, 1z i jugoisto¢ni dio Dugog
otoka (Rubi¢, 2017: 104-105). Danasnja Kukljica neko¢ je bila svojevrsno sredite iz
perspektive stanovnika okolnih uvala - Zdrelca i Kostanja, koji su se selili zbog plitkog mora
u uvali u kojoj nisu mogli razvijati brodarstvo. U kolektivnom sje¢anju mjeStana postoji
misljenje da jedni naseljavaju juznu stranu i dolaze s juga (juznjaci), dok drugi naseljavaju
sjeverozapadnu stranu, a dolaze iz Kostanja (burnjaci) (Marici¢ 2003:18). S obzirom na to da
se starijim naseljem smatra uvala Kostanj, Burnjaci se smatraju starijim stanovniStvom
odnosno potomcima doseljenika koji su se na ovom lokalitetu sklonili pred turskim napadima,
dok se juZnjaci smatraju novijim doseljenicima. Vec¢ina stanovniStva potjeCe od skupina
pristiglih tijekom 18. i 19. stolje¢a (Markovi¢ 2004:108). Tako Kukljica od rastrkanog S
vremenom postaje relativno zbijeno naselje, podijeljeno u dvije skupine ku¢a — jedna na
jednoj obali uvale, druga na drugoj obali od kojih je svaka formirala seosku jezgru ili dvor
odnosno zidom ograden prostor u kojem su zivjeli stanovnici povezani krvnim srodstvom i

prezimenom (Mari¢i¢ 2003:18). Neko¢ je svaki dvor imao svoja pravila, ovisno o tome odakle



su doseljenici dosli i u kojem vremenu. Prema Marici¢u, o Kuklji¢anima ne mozemo pricati
kao o homogenoj cjelini, jer je svaki doseljenik donosio obicaje iz odredenog prostora i
Mavrov, Lonin i Blagdanov dvor (2003:32,45).

Ovdje je rije¢ o antroponimima, imenskim likovima koji u svojoj osnovi imaju odredenu
antroponimsku kategoriju (osobno ime, prezime, obiteljski ili osobni nadimak) koji naknadno
postaje toponim tako da identifikacija ljudi koji zive na odredenom lokalitetu postane
identifikacija lokaliteta (Bjelanovi¢ 1998: 38 prema Vodanovi¢ 2007:362). Navedeni nacin
identifikacije vrlo je raSiren zbog svoje funkcionalnosti. Najvecu funkciju ima unutar lokalne
zajednice, koja prepoznaje odredene “mikrotoponime” za ¢ije je razumijevanje potrebno
poznavanje lokalne topografske i antroponimijske situacije. Kada je antroponim u funkciji
toponima, izravno progovara o tome komu odredeni prostor pripada ili komu je u vrijeme
nastajanja pripadao. Na otoku Ugljanu (i Pasmanu) najve¢i broj popisanih toponima s
antroponimskim likom nastao je od prezimena, nakon cega slijedi visok broj nastalih od
osobnog nadimka (Vodanovi¢ 2007:362,362). Razlog tomu, tvrdi Vodanovi¢, jest to §to je na
tim podru¢jima u suvremenosti glavni nositelj identifikacije ili prepoznatljivosti upravo
prezime. Osobni nadimak temelj je za tvorbu obiteljskih nadimaka s kojim se manje zajednice
takoder identificiraju, prema osobnom imenu koje je slabo specifi¢no i samim time rijetko u
identifikaciji referenata unutar zajednice (2007: 371)

Crkva sv. Pavla prvi put se spominje kao Zupna crkva 1405. godine, a spis iz 1666. godine
upucuje na to da su je mjeStani tada ponovno sazidali iz temelja Sto se moze isCitati 1 iz
glagoljskog natpisa iznad glavnih vrata crkve. Pokraj spomenute crkve 1996. godine tijekom
kopanja cisterne pronadeni Su ostaci rimskog bazena za vodu koji prema procjenama
djelatnika Zavoda za zastitu spomenika kulture iz Zadra, pripada 1. st. pos. Kr. (Maric¢i¢ 2003:
5-16). Takav nalaz ukazuje na prisustvo Rimljana na istraZzivanom prostoru i na pretpostavku
o postojanju vrlo starog naselja ¢ije ime i1 danas ostaje nepoznato. Osim na kopnu i u moru su
pronadeni anticki ostaci - amfore iz perioda od 1. st. pr. Kr. do Sezdesetih godina pos.Kr. s
podrucja Karantuna — jugozapadno od Kukljice. Jo§ uvijek nije poznato kad su se na ova
podruc¢ja doselili Hrvati, ali se moze tvrditi da su u razli¢itim vremenima nastanili tri
lokaliteta — uvalu Kostanj, zatim uvalu u kojoj je danasnja Kukljica i uvelu Zdrelac.

Tu postoji toponim Kucica Koji nosi ime po maloj gradevini iz koje su mjestani strazarili.

Naime, sva tri naselja svojim su polozajima bila dobro zasti¢ena od vjetrova i drugih utjecaja

10



sa zadarskog kanala. Ovi su lokaliteti bili pogodni za poljoprivredu zbog bogate, produktivne
zemlje koja je gotovo jamcila opstanak, te su na svakoj od ovih lokacija ljudi sazidali crkvu,
Sto upucuje na kontinuitet zivljenja. I danas postoje dobro sacuvani ostaci nekadasnjih kuca i
zidine crkvice sv. Jerolima za koju se pretpostavlja da potjeCe iz 14.stoljeca, koja je
obnovljena 1997. godine nov€anim prilozima i donacijom Kukljicana (Mari¢i¢ 2003:13-
16,56-57). Na lokalitetu koji Kuklji¢ani nazivaju Blato, u uvali Zdrelac koja je bila naseljena
stanovnicima koji se poslije sele u Kukljicu (kao $to je slu¢aj i s uvalom Kostanj), sagradena
je zavjetna crkva Gospe od Snijega, ponovno na temeljima stare crkve. Stilom i izgledom
uklapa se u gradnju 17. stoljeca, a pretpostavlja se da je proSirena 1666. godine, kada se
gradila zupna crkva sv. Pavla. U donjim dijelovima zida crkve poredani su manji kameni
kvadari u slojevima, vezani vapnenackom zbukom, dok je gornji dio zida napravljen od fino
klesanih, pravilnih 1 ve¢ih blokova, po ¢emu se vidi da je gradena u dvije faze. Crkva je
jednobrodna s glavnim oltarom i svetiStem omedenim sa Cetiri mramorna stupa i dva bo¢na
oltara, koja su poslije uklonjena. Povjesnicar C. F. Bianchi zapisao je da crkva ima pet oltara
— glavni posvecen Gospi od Snijega, a ostali posveéeni Rodenju Blazene Djevice Marije, sv.
Asunti, sv. Nikoli i sv. Andriji. Crkva je vrijedan spomenik kulture tog podrucja stoga je
1982. godine stavljena pod zastitu drzave odlukom komisije Regionalnog zavoda za zastitu
spomenika kulture u Splitu (Marici¢ 2003: 54).

Na navedenom podrucju pronadeno je mnogo ostataka kuca zidanih kamenom, opekom i
zbukom, grobnice s kostima i stari novac. Prema Skoku, Romani su se sredinom 10. stolje¢a
radi obrane od provale Slavena vratili u Zadar s otoka Ugljana, ali zadrzali su zemlje u svom
vlasniStvu o ¢emu se viSe moze saznati iz spisa, testamenata i kupoprodajnih ugovora
zadarskih biljeznika (Mari¢i¢ 2003:17-19). Prvi podaci o broju stanovnika na zadarskim
otocima potjecu iz 1527. godine, prikupljeni na inicijativu gradskog kapetana Zadra Zaharija
Vallaresso, iz ¢ega se vidi da je Kukljica tada imala 200 stanovnika. Nakon njega 1608.
godine gradski knez Oktavijan Mocenigo dao je napraviti novi popis koji je sastavio po
prezimenima i imenima domacina ili domacice i razvrstao stanovnike po kategorijamama —
starci, musSkarci sposobni za rad, Zene, djecaci i djevojCice, s tim da je svaki popis pocinjao s
imenom seoskog zupnika, pa seoskog kneza. Prema njegovu popisu Kukljica je tada imala
194 stanovnika. Otad do danas, mogu se pronaci razni popisi koje su biljezili mletacki,
francuski i austrijski duznosnici, a poslije i starojugoslavenska administracija (Mari¢i¢ 2003:

30-32). Zadarski povjesnicar C. F. Bianchi nalazi zabiljezena pojedina imena stanovnika iz
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davnih vremena, kao §to su Dragoslav Bani¢ zapisan 1391. godine, Bogdolo Bogdosi¢ iz
1392. i Marin Vodi¢ zapisan 1406. godine. Navodi i podatak da su u Kukljici 1754. godine
zivjela 653 stanovnika, dok je 1879. godine bilo 840 stanovnika (Mari¢i¢ 2003: 39). Zbog
zelje da se nastane novi krajevi, ali i zbog razlicitih nepovoljnih okolnosti na kopnu, migracija
na otoke dogadala se relativno kontinuirano sve do nastanka Jugoslavije kada broj stanovnika
pocinje padati. Kukljicu su naseljavali Hrvati koji su dolazili iz zadarskog zaleda, danasnjih
Ravnih kotara koji zatjecu Romane i ostatke romaniziranih Ilira, no dolaze i stanovnici s
drugih mjesta na otoku, ali i s drugih dalmatinskih otoka. Smatra se da je naseljavanje bilo
intenzivno u 16. i 17. stoljecu tijekom mletacko-turskih ratova kao posljedica bjezanja
stanovnika s kopna, a dodatno su ga potakle i zarazne bolesti na kopnu kao s§to su kuga i
kolera. Kukljicu su takoder nastanjivalo stanovniStvo iz dublje unutrasnjosti, primjerice iz
Bosne, koji su na obalu Jadrana dosli s Turcima, a sve je to rezultiralo raznim promjenama u
funkcioniranju oto¢nih sustava. U Kukljici su u proslosti dominirale primarne djelatnosti,
pogotovo stocarstvo, ribarstvo i poljoprivreda. Sustav upravljanja zemljom seze daleko u
proslost kada je ve¢inu zemlje na otocima posjedovala Crkva ili bogate aristokratske obitelji
koje su zivjele u gradu. Kolonatski sustav koji je trajao stolje¢ima ukljucivao je otocane kao
najamne radnike koji su obradivali zemlju i dio proizvoda dostavljali vlasnicima zemlje, dok
je drugi dio otocana posjedovao vlastitu zemlju i proizvodio povrée i zitarice za vlastitu
upotrebu (Cuka i Fari¢i¢, 2020: 139,140). Snazan demografski pritisak utjecao je na promjene
u prostoru, koji je ionako bio oskudan resursima. Buduc¢i da si stanovnici poljoprivredom nisu
mogli osigurati egzistenciju, sve su se viSe okretali maritimnim aktivnostima, odnosno
ribarstvu i pomorstvu. Vazno je napomenuti da su migracijski procesi tekli u oba smjera —
jedni se doseljavaju, a drugi odlaze u gradove za poslom ili u prekomorske zemlje kao $to su
Amerika ili Australija, zbog raznih nepovoljnih Zivotnih okolnosti 1 oskudice (Maric¢i¢
2003:43). U razdoblju prijelaza izmedu 19. i 20. stolje¢a zadarski zemljoposjednici dopustili
su otkup zemlje oto¢anima. Otocani koji su obradivali zemlju ve¢inom su je i otkupljivali
¢ime je zavrSio kolonatski viSestoljetni sustav. No, s ekonomskim ja¢anjem otocani i kupuju
zemlju u Zadru i zadarskom obalnom podrucju, §to je u slucaju oto¢ana s Ugljana bila
uestala pojava koja je pritom ojadala povezanost s gradom (Cuka i Fari¢ié¢, 2020:139,140).
Stocarstvo je od navedenih primarnih djelatnosti najprije nestalo, i to u razdoblju izmedu dva
svjetska rata. No i dalje vrlo vazne poljoprivredne grane bile su maslinarstvo i vinogradarstvo

koje se dodatno intenziviralo u razdoblju Austro-Ugarske monarhije (Mari¢i¢, 2003: 114).
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Osim uzgoja proizvoda za vlastite potrebe u vec¢im koli¢inama proizvodilo se vino i
maslinovo ulje namijenjeno prodaji u gradu Sto je imalo veliku ekonomsku vaznost za
otocane. Vinogradarstvo u Kukljici stagniralo je tijekom vinske krize 1890. godine, pa se
obnovilo borbom protiv peronospore nakon Prvog svjetskog rata, ali ponovno stagnira i
gotovo nestaje nakon Drugog svjetskog rata (Marici¢ 2003: 115-119). Ribarstvo je kao vazna
privredna grana u Kukljici zapocelo u prvoj polovini 19. stolje¢a, iako je to ondje jedna od
najvaznijih djelatnosti stolje¢ima. U to vrijeme uz Kali, Sali na Dugom otoku i otok Iz,
Kukljica je bila prepoznatljiva kao vrlo vazno ribarsko mjesto u zadarskom arhipelagu. Zbog
razli¢itih drustveno—ekonomskih promjena i ribarstvo u Kukljici imalo je svoje padove,
medutim od 70-ih godina 20. stolje¢a ponovno je ojacalo. Pocetkom 2000-ih Kukljica je imala
14 jakih ribarskih brodova s dubinskim ko¢ama (Marici¢, 2003: 120), dok ih danas (2024),

primjerice, prema mojim kaziva¢ima, ima sedam.

AN S i

S PRttalibte’ Brodove

Prilog 1: Razglednica iz razdoblja prije Drugog svjetskog rata’

! Preuzeto s Facebook stranice , Kukljica malo mjesto srca moga“
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Promjene koje naglo preobrazavaju mjesta na otoku pocinju u vrijeme Austro-Ugarske
Monarhije. Oko 1860. godine kada se u Austriji definiraju autonomne pokrajine i kada se
uvodi ustavni zZivot, na zadarskim otocima pocinju Se stvarati uvjeti za razvoj privrede i obrta,
ali i prometa, pa je tako 1883. godine prokopan spomenuti kanal Zdrelac. Godine 1911.
pocinje se graditi kukljicka luka, 1885. godine gradi se nova $kola, otvara se posta i uvode
parobrodske linije, te se 1907. osniva uljarska zadruga. Vrlo tesko razdoblje, u kojem dolazi
do vaznih gubitaka stanovnistva poc¢inje s Prvim svjetskim ratom 1914. godine kada su mnogi
mladi stanovnici mobilizirani u mornaricu. Zivotni uvjeti tada su bili obiljezeni gladu, ali i
bolestima, primjerice $panjolskom groznicom. Porazom Austro-Ugarske Monarhije u Prvom
svjetskom ratu i stvaranjem Kraljevine Slovenaca, Hrvata i Srba, a poslije Kraljevine
Jugoslavije situacija i dalje za otoane ostaje nepovoljna. Zivot na otoku tada obiljezava
stagnacija, ne grade se novi objekti, institucije ostaju iz vremena Monarhije, a zbog
odsjecenosti od svojega gospodarskog i politickog centra Zadra, Zivot otocana je otezan. U
Drugom svjetskom ratu su talijanske, a poslije i njemacke vojne formacije gotovo
svakodnevno ugrozavale zadarske otoke teSkim razaranjima, Sto produbljuje situaciju ionako
ve¢ oslabljelog stanovniStva. Kukljica je viSe puta bombardirana, najvise tijekom 1944.
godine. U tim napadima poginulo je nekoliko desetaka mjesStana, te je uniSteno nekoliko dvora
(Mari¢i¢ 2003:25-26). Nakon Drugog svjetskog rata u doba masovnog iseljavanja s naSih
otoka, mogucnost dostupnijeg obrazovanja i1 kretanja pridonijela je povecanoj migraciji s
otoka na kopno. Navedeno se uglavnom odnosilo na dje¢ake ako im je obitelj takvo nesto
mogla priustiti, pogotovo u vrijeme autokonzumne privrede i1 otezanog stjecanja novcanih
prihoda poljoprivrednog domacinstva na otocima (Babi¢ et al. 2004:257).

No, sa zavrSetkom rata, uspostavlja se partizanska vlast i ponovno ujedinjenje u poratnu
Jugoslaviju, kada se dogadaju razvojni pomaci. Mjestani su dobrovoljno sudjelovali u nizu
vaznim akcijama — 1947. poc¢inje izgradnja zadruznog doma u Koji se 1949. godine smjestaju
vazne institucije, a to su NOO — poslije mjesna zajednica, Odbor omladinske organizacije,
kukljicka zadruga ,,Sloga®, trgovine, turisticki biro i dvorana za druStveni Zivot mjeStana. Te
godine zapocCinje elektrifikacija Kukljice, dok za cijeli otok zapo€inje 1955., a zavrSava 1958.
godine. Akcije su se nastavile, pa su se nakon izgradnje zadruznog doma projektirali parkovi i
posadila stabla borova, topole i tamarisa, cementirali su se seoski putovi, uredilo se staro
groblje, izgradila se kapelica i ograda na novom groblju, instalira se telefonska mreza, pa

mjestani uvode kucne telefone. Pocetkom 70-ih godina gradi se turisticko naselje Zelena
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punta, te 1972. godine nova posta i ambulanta, a iste se godine u promet pustila
novoizgradena magistralna cesta preko Ugljana i Pa§mana, povezana mostom preko Zdrelca.
Poslije se postavila svjetlosna signalizacija koja je osiguravala sigurnost plovidbe kanalom, pa
se produbljivao prolaz ispod mosta. Potom se 1973. godine izgradila cesta oko uvale Kukljica
od glavne luke do turistickog naselja, koja se spojila na magistralnu cestu, ¢ime se rijesio

problem povezanosti u mjestu i otoku (Mari¢i¢ 2003: 26-27).

Vecina hrvatskih otoka u suvremenosti, pa tako i sjevernodalmatinskih suocava se s
dugotrajnim procesima deagrarizacije i sveopc¢e deruralizacije, a istodobno jaCa tercijarni
sektor, ponajvise turizam i pomorstvo. Zbog navedenih procesa od 70-ih godina 20. stoljec¢a
dolazi do lokalne litoralizacije, ¢ime se umanjuje vrednovanje onih prostora na otoku koji nisu
pogodni za turizam. Na mjestima nekadasnjih maslinika, vrtova i1 vinograda, danas ponegdje
mozemo naici na zajednice hrasta crnike i alepskog bora, $to upucuje na spomenute procese i
promjene u prostoru (Fari¢i¢ 2012: 448). Modernija, apartmanska gradnja izmijenila je tip
planiranja prostora i gradnje, a time i vidljive trajne izmjene otoCke arhitekture. Voznja
trajektnim dnevnim linijama iz Zadra traje manje od pola sata do Preka, odakle voze autobusi
na druge dijelove otoka, pa tako i do Kukljice, stoga se moze re¢i da je dobro povezana s
kopnom (od Zadra je udaljena samo pet nautickih milja). Zbog svojeg polozaja Kukljicu
nazivaju i ,,vratima“ za Park prirode Telas¢ica i za Nacionalni park Kornati. Zbog svojeg
tranzitnog polozaja od Zadra do Kornatskog otocja vazno je turistiko i nautiarsko odrediste.
Ljeto je intenzivno razdoblje za manja oto¢na mjesta kao S§to je Kukljica — vrijeme nagle
promjene svakodnevice ispunjene turistickim aktivnostima, ali i vrijeme povratka onih
Kuklji¢ana koji Zive u drugim dijelovima Hrvatske ili inozemstvu, koji dolaze na odmor i u
posjet. U idu¢im poglavljima stoga ¢u najprije ponuditi opis Kukljice u suvremenosti, a zatim
opisom prakse Stovanja Gospe od Sniga pokazati kako se razli¢iti drustveni prostori,
obuhvacajuéi pritom prostore druStvenih odnosa unutar zajednice, transnacionalne veze i

turistiCke prostore premreZavaju u hodocascu.
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3 DRUSTVENA SLIKA KUKLJICE

Proucavajuc¢i lokalni javni prostor koji mi je u pocecima upoznavanja lokaliteta bio jedini
dostupan prostor za promatranje dinamike i kretanja mjestana stekla sam uvid u odredene
aspekte funkcioniranja zajednice. Kretanje ljudi moze pokazati odredeni ritam zajednice u
javnom prostoru. S obzirom na to da sam u Kukljici provodila vrijeme i u razli¢itim
razdobljima tijekom godine za vrijeme istrazivanja upoznala sam velik dio zajednice i mogla
sam s vremenom uociti odredene obrasce.

Promatranje kukljicke ,,normalne* svakodnevice 1 komunikacija s mjeStanima umnogocemu
su potvrdili prisutnost tradicionalnih podjela prema rodnoj osnovi. Opcenito govoreci,
muskarci su prisutniji u otvorenom javnom prostoru u Kukljici u odnosu na Zene. Zivot
oto¢ne zajednice uvelike je usmjeren na more, a u tradicionalnoj podjeli poslova prema rodnoj
osnovi takvi poslovi pripadaju muskarcima. To su poslovi koji se obavljaju na otvorenom
dio muskaraca vrijeme provodi u raznim poslovima (najée$¢e vezano uz brodove), ucestala je
praksa da u ugostiteljskim objektima (neki i viSe puta tijekom dana) uzimaju predah,
komuniciraju s drugim mjestanima, komentiraju planirani ili obavljeni posao, nakon cega se
ponovno vracaju svojim djelatnostima. Muskarci javni prostor jednostavno vise
upotrebljavaju tako da se dulje u njemu i zadrzavaju, dok kretanje Zena u njemu ¢escée, meni
kao promatracu, odaje dojam prolaska i usputnog obavljanja obaveza. Zadrzavanje u
otvorenom prostoru u usporedbi s muskarcima U njih je krace te se vrlo Cesto, promatrajuci
izvana, obavlja ubrzano i ciljano. Karmen Tur¢inov (2015) u tom Kkontekstu opisuje
dominantan model Zenstvenosti prema kojem dobra ili ,,prava“ Zena trebala biti ukorijenjena u
kuénoj domeni 1 dobrim dijelom ograni¢ena na nju, te usmjerena na rad kojim ugada svojim
ukuéanima. Siki¢ Miéanovi¢ (2012: 59) pise da se Zene prilagoduju o&ekivanom ponasanju i
prakticiraju ,,uzornu®“ Zenstvenost kako bi izbjegle ogovaranje u zajednici, u ¢emu se
izbjegava i neopravdano provodenje vremena izvan kuce (Tur¢inov 2015: 108). Ostaci takva
drustvenog poretka vide se u Kukljici, iako u smanjenom obliku i viSe se odnose na Zene

starije Zivotne dobi.
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Ona je morala biti snazna i zdrava, jer Zena u braku vodi kucanstvo, rada i odgaja djecu,
C¢uva staru Celjad i radi na okucnici. Za to vrijeme muska je celjad lovila ribu, prevozila
kamen i pijesak, a u novije vrijeme plovila na brodovima ili radila u Americi (...) U to vrijeme
ljepota se definirala izrazom “ona je prova i vridna”. Rijec ljepota gotovo se nije izgovarala.

(Marici¢, 2003: 92,93)

Govorimo li o glavnim mjestima okupljanja u proSlosti, u monografiji Kukljicanina
Tomislava Mari¢i¢a opisana su dva lokaliteta na otvorenom — Kucica gdje su se okupljali tzv.
juznjaci (juzna strana uvale) i Trzna gdje su se okupljali tzv. burnjaci (sjeverozapadna, kod
osnovne Skole). Na sredini je Bobot koji obiljezava srediste mjesta. Svaki slobodan trenutak
oni su iskoristili da se vide i razmjene misljenja, pa su ta sastajanja imala gotovo znacaj
rituala. Ta dva sastajalista stoljecima su predstavijala svojevrsnu javau tribinu gdje se vode
najrazlicitiji razgovori, od onih koji se ticu gospodarskih problema i politickih zbivanja pa do
svakodnevnih Sala. Pravo sastajanja na ovim skupovima po nepisanom je pravilu bilo
iskljucivo privilegij muskog dijela stanovnistva Kukljice. Tamo se nikad nije pojavila ni jedna
Zena niti je ikad sudjelovala u bilo kakvom razgovoru. Progresivna kretanja u drustvu poticu
proces emancipacije zena, koje postaju svjesne svog polozaja u Zivotu danasnjeg covjeka. Te

promjene uvjetovale su neizbjezno nestajanje ovoga muskoga obicaja (Mari¢i¢, 2003: 89)

Medutim, primijetila sam da promatrana svakodnevnica ima svoj specifiéni ritam. Zene su,
primjerice, vrlo prisutne u javnom prostoru nakon mise. Naime, kava poslije nedjeljne mise u
Kukljici vazan je drustveni dogadaj te se tada odvija najintenzivnija dinamika okupljanja
mjeStana u lokalnom javnom prostoru — ponajprije u ugostiteljskim objektima i
umirovljenickom klubu koji tada ozivljava. Naime, u trenucima poslije mise tu se mogu
susresti umirovljenici, a i umirovljenice koje zaista nisu toliko prisutne u javnom prostoru u
drugim prilikama. Navedene prostore mozemo promatrati kao supstitute nekadasnjih mjesta
okupljanja i djelovanja koji su pritom ukljuéivali $iru lokalnu zajednicu, a to je, primjerice,
bila Bratska kuca koja je danas rusevina u neposrednoj blizini zupne crkve, dakle u samom
srediStu mjesta.

Bratska kuca neko¢ je bila vazno mjesto okupljanja zajednice. Rije¢ je o staroj gradevini,
jednokatnici koja je sagradena u sklopu tzv. Bratskog dvora. Imala je dva prostora u prizemlju

koja su sluzila za skladiStenje razne robe te velike kamenice u kojima se cuvalo maslinovo
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ulje proizvedeno s crkvenih posjeda. Na katu navedene kuc¢e 1871. godine bila je utemeljena
osnovna Skola Kukljica. Gradevina je neko¢ za zajednicu imala visoku vaznost. Tu je bila
Citaonica, zgrada crkvenih bratovstina, u kojoj su ¢lanovi slavili svoje blagdane, odrzavali su
se skupovi politickih stranaka, te sve kulturne manifestacije. Zbog toga su najstariji mjestani
duboko emocionalno vezani za ovaj prostor, jer su upravo tu dozivjeli najljepSe trenutke svoje

mladosti (Mari¢i¢ 2003:61, 75), o ¢emu mi je pricalo nekoliko sugovornika.

To su bratovstine crkvene napravile, bilo je duse...pregatorija, cistiliSta. Po domace se kaze
pregatorij, da. Pa je bila Svetoga Pavla, bilo ih je tih bratovstina, pa je bilo Zenskih
bratovstina, o da. Isto su bile dvije-tri i sad nisu imali Soldov, onda bi donjeli od kuce kako je
ko imao, pet, deset, dvadeset litara vina onda bi to vino dali u gostionicu i dobili bi solde i
tako su napravili onu kucu, rekli su Bratska kuca Sto su bratovstine napravili, unutra gornji
dio je bio gostionica gdje su pili svaku nedjelju, bilo otvoreno samo nedjelju, a gore su
napravili pozornicu, ali nije bilo Soldov za stolice i stole nego bi dali cigle i daske i na njima
se sidilo, a ja sam bio na dvije-tri predstave ono poslije rata, bili su skecevi (...) to je bilo
izmedu publike i glumaca, to je bilo cudo, e al za popa su dosli pop i ucitelj, za njih su dosle
prave katrige za siditi, drugi smo sidili na daskama i tako. A i zimi. Onda su isto pjevali, pa

recitirali, pa jedan je krasno igrao na harmoniku...

Bratska kuca je prema navedenom bila javni dijeljeni prostor u kojem su se ostvarivale razne
potrebe mjestana, pa je imala viSestruke svrhe (drustvene, ekonomske, kulturne) za ¢lanove
lokalne zajednice. Osim toga, upucuje na izrazito vaznu drustvenu funkciju Crkve, djelovanje
bratovstina progovara o spletu drustvene, religijske 1 ekonomske dimenzije svakodnevice u
kojoj je Crkva imala vaZznu ulogu. U nedostatku takvog prostora koji sjedinjuje viSe uloga za
mjeStane u suvremenosti, potaknuto raznim utjecajima (poput iseljavanja, izmjenama
drusStveno-politickih sistema) u suvremenoj Kukljici Zupna se crkva istice kao vazan prostor
djelovanja i druStvenosti o ¢emu ¢e viSe biti rijeci dalje u tekstu. Neko¢ su se drustvenim

dogadajem smatrale 1 tzv.- “Setnje*- s jednog na drugi dio srediSta sela.

U moje vrijeme je bilo znate Sto se jos odrzalo, jos je bilo toga u moje vrijeme, poslije svake
mise, narocito u starije vrijeme su djevojke i mladiéi su se uhvatili pod ruku, uvijek su bile

prijateljice, posebno kako su se zvale druzice kako bi, onda bi se napravila Setnja od skole do
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danasnjega Panona pa natrag. Onda bi tu djevojke Setale i gledale se s momcima. Onda bi

jos i kolo zaigrali na kraju i isli doma.

Nadalje, postoji konstrukcija o nekadasnjoj podijeljenosti naselja, koja se katkad spominjala u
razgovoru sa sugovornicima. Toc¢ka u prostoru koja obiljezava sredinu sela, odnosno bobot,
kako ga mjestani nazivaju, i dalje se spominje u razgovoru te se prepoznaje kao marker u

prostoru, makar se o navedenim podjelama govori isklju¢ivo u kontekstu proslosti.

Mi smo uvijek bili podijeljeni na b(u)ande, znate, ovo selo je na bande podijeljeno, ova banda
i njihova, uvijek je tako bilo. Ne strana, uvijek je bila b(u)anda. Bande je dijelio bobot, to je
tamo gdje je zastava. Taj kvadrat je bobot, da vam pravo recen bobot, ja sam trazio malo
izvor te rijeci i nisam nasao...ali kod nas je to znacilo sredinu sela. Bobot, bas je u sredini
sela, uvijek su se dicili oni da je na njihovoj strani, bandi, i crkva i Skola, a mi smo se uvijek

dicili da je na nasoj strani riva.

3.1 »Dvije Kukljice* u suvremenosti

Promatranje kretanja ljudi u javnom prostoru dovelo me do interpretacije koja je iz moje
perspektive prisutna u suvremenoj Kukljici. Prema toj interpretaciji, uvjetno receno, postoje
dvije Kukljice, iako je ta interpretacija posve razli¢ita od one iz proslosti jer se temelji na
potpuno drukc¢ijoj vrsti podjele te ukljucuje prisutnost turizma i suvremenih promjena u
oto¢nom nacinu Zivota. Prema navedenom videnju, ,,prva Kukljica® odnosi se na jezgru
naselja unutar koje se nalaze sve javne institucije i mjesStanima vazni prostori — opéina, posta,
Zupna crkva sv. Pavla, dva ugostiteljska objekta i dvije veCe trgovine. U prostoru ispred
zgrade Opcine Kretanja su mjestana intenzivna i stalna jer se Opc¢ina nalazi izmedu poste,
srediSnjeg ugostiteljskog objekta i1 trgovina. Stoga je vrlo jasno da se vecina svakodnevnih
kretanja mjeStana dogada u ovom dijelu Kukljice. Druga Kukljica prema ovom videnju
odnosi se na dio naselja u kojem se nalaze gusto nanizani restorani, slastiCarnica, ured
Turisticke zajednice, a zavrSava turistickim naseljem Zelena punta. Tijekom ljeta ovaj je dio
Kukljice ispunjen posjetiteljima i turistima koji se intenzivnije krecu i zadrzavaju u tom dijelu
s obzirom na navedene objekte i usluge koje se u njima nude. Navedena podjeljenost prostora

dolazi do izrazaja u vremenskoj dimenziji koja se ogleda u suprotnosti ljeta u odnosu na
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ostatak godine, pogotovo u kontekstu gasenja ljetne turisticke sezone. Naime, tada se
turisticke djelatnosti obustavljaju, te navedeni objekti zatvaraju svoja vrata sve do iduce
turistiCke sezone ¢ime Druga Kukljica ostavlja dojam ispraznjenosti. Glavna cesta kojom se
ulazi u Kukljicu, odnosno cesta kojom se silazi s Otocke ceste u Kukljicu mjesto je na kojem
percipiram tocku prostorne diobe, prijelaz jedne Kukljice u drugu. Na tom mjestu nalazi se
plakat veé¢ih dimenzija s prikazom Gospe od Sniga? i pjesmom koja joj je posvecena. Taj je
plakat prvi naglaseni marker u prostoru na koji se neminovno nailazi u kretanju prema mjestu
— bilo kroz mjesto ili dok se u Kukljicu dolazi. To mjesto zapravo bih simbolicki mogla
promatrati kao to¢ku u kojoj se povezuju i umrezavaju drustveni prostori koji su fokus mojeg
istrazivanja i obuhvacaju identitetske i turisticke odrednice zajednice, vidljive ujedno i u

prostoru.

2 Plakat je postavljen 2014. godine prigodom obiljeZavanja 500 godina $tovanja Gospe od Sniga

20



3.2  PromiSljanje zajednice u kontekstu Kukljice

Kretanje kao jedna od klju¢nih i neupitnih karakteristika suvremenog doba neminovno je u
pitanje dovelo postojanje zajednice, ali i mogucnost uzimanja zajednice kao analiticke
kategorije u antropolo§kom istrazivaCkom procesu. Pojmovi zajednice i kolektiviteta, ¢ak i
vise od pojma mjesta, prema Vered Amit (2002), u antropologiji su dugo sluzili kao temeljni
medij za istrazivanje kulturnog procesa koji povezuje pojedince sa Sirim politickim 1
ekonomskim sustavima 1 kao etnografski istraZzivacki okvir. Reorijentacija antropoloskog
pogleda u odmaku od drustvenih relacija i praksi nije dovela do ekvivalenta izvan pojma
zajednice, naprotiv, koncept kolektiviteta, a ponajviSe kolektivnog identiteta postaje joS
krucijalnije sidriSte u nastojanjima antropologa da lociraju transnacionalne veze kao i u
istrazivanjima na vi$e lokacija (engl. multi-sited fields) (Rapport i Amit 2002:3).

Mnoga antropoloska istrazivanja odmicu se od klasi¢nih koja su bila temeljena na povezanosti
mjesta 1 kulture. Naime, male druStvene skupine koje su neko¢ bile srediste antropoloskog
terenskog rada integrirane su u sve Sire kulturne, politicke i ekonomske sustave. Procesi
integracije doveli su u pitanje odrzivost i strukture odredenih druStvenih skupina, pa je na
antropolozima bilo da objasne kontekst unutar kojih skupine djeluju, ali i njihovo samo
postojanje. Medutim, s obzirom na to da se u antropologiji i dalje ustraje na promatranju sa
sudjelovanjem te se fokus stavlja na kulturu, anropoloska se znanost nastavlja usmjeravati na
kolektivitete kao srediSnje teme istrazivanja, Cak i u situacijama kada analizirani procesi
dovode postojanje zajednice u pitanje (Rapport i Amit 2002: 3,4).

U ovom radu koristit ¢u pojam zajednice i kada piSem o stanovnistvu Kukljice, na prvoj razini
zato Sto je rije¢ o druStvu manjeg opsega Ciji su ¢lanovi vrlo gusto premrezeni susjedskim,
obiteljskim, rodbinskim i prijateljskim odnosima (Barnes, 1954). Nepoznavanja se na razini
pojedinaca mogu dogoditi, no rijetka su i nisu apsolutna jer se Clanovi zajednice u tim
slu¢ajevima prepoznaju putem prezimena i/ili obiteljskog nadimka. lako se pojam zajednice u
ovom kontekstu Siri preko granica lokaliteta, putem transnacionalnih veza, opet je rije¢ 0
gustoj premrezenosti, tj. jakim obiteljskim i rodbinskim vezama putem kojih navedeni ¢lanovi
sa lokalnim stanovniStvom ostaju povezani. Time ne polazim od esencijalistiCkog pristupa
pojmu zajednice koji se neko¢ promatrao u smislu stabilnosti, homogenosti, ograni¢enosti,
nego zajednicu na drugoj razini propitujem unutar diskursa o hodocas¢u. Nigel Rapport 1

Vered Amid u djelu ,,The Trouble with Community* (2002) ponovno preispituju pojam
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zajednice kao politickog, teorijskog, etnografskog koncepta u ¢emu naglasavaju tri dimenzije
pojma — konceptualizaciju, ideologiju i prakse kojima se zajednica ostvaruje (the practice of
community) (ibid.1). U ovom radu naglasak je na potonjoj, te primjenom na vlastito
istrazivanje polazim od ideje da se kukljicka zajednica (iznova) stvara i povezuje putem
prakse hodocas¢a. Na svoj istrazivacki kontekst primijenjujem interpretaciju Benedicta
Andersona (1983) i koncept zamiSljene zajednice (engl. imagined community) kao inspiraciju
za razumijevanje povezanosti koju Kukljicani (mjeStani, povratnici i1 ¢lanovi dijaspore)

ostvaraju sudjelujuci u praksama Stovanja Gospe od Sniga.
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4 STOVANJE GOSPE OD SNIGA U KUKLJICI

4.1  Lokalitet zavjetne crkve Gospe od Sniga

Zavjetna crkva Gospe od Sniga nalazi se na krajnjem lokalitetu opé¢ine Kukljica, u uvali
Zdrelaséica koja je prostorno smjestena na zavretku otoka Ugljana prema Pa§manu. Crkvu
obiljezava barokni stil, a procjenjuje se da je proSirena u 17. stoljecu. Spominje se u vizitaciji
iz 1603. godine® kao Santae Marie a nive in strictis u ¢emu naziv upuéuje na snijeg i polozaj
u blizini prolaza (lat.strictis) izmedu Ugljana i PaSmana. Iz vizitacije je vidljivo da je crkva
bila privatno vlasnistvo (jus patronatus), no moze se is¢itati tko ju je izgradio®. U njoj se
navodi ponovno uspostavljanje bratovstine Gospe od Sniga, a s obzirom na to da je crkva
podignuta iz poboZnosti, moguce je da je upravo bratovstina zasluzna za njezinu izgradnju.
Ranija vizitacija iz 1579. godine® ne pruza dodatne podatke koji bi mogli objasniti ovu
pretpostavku. Najraniji pisani trag o crkvi sv. Marije, odnosno Gospe od Sniga, potjece iz
1359. godine (Hilje i1 Sori¢ 2007: 128). Sljede¢i spomen crkve potjece iz 1383. godine, rijec je
o oporuci Jakova Grgurova Zadulina koji odreduje da se u njoj postavi oltar posvecen sv.
Jakovu 1 Filipu (Hilje 1991: 133). U oporuci iz 1391. godine spominje se svecenik Juan
Skocini¢, pokojnog Damjana iz Kali, oznaenog kao - "parohijana sela Kukljice i Kali," - $to
upucuje na to da su u 14. stoljecu Kali 1 Kukljica pripadali istoj zupi (Hilje, Sori¢ 2007:123).
Nadalje, 1432. godine spominje se pustinjak Juraj koji je zivio uz crkvu sv. Marije koja se
tijekom 15. stolje¢a nekoliko puta spominje kao orijentir povezan s toponimom Mali Zdrelac.

U sludaju Zdrela$éice rije¢ je o mjestu koje u kontekstu plovidbe pruza zastitu od morskih
utjecaja, posebno od vjetrova. Tako je to sigurna luka za ribare i pomorce, ¢ime se moze
objasniti i izbor lokacije svetog mjesta (Kati¢ i Blace 2023: 8). U prilog tvrdnji ide i prisutnost
stare prizemne gradevine u blizini crkve, poznate kao - "strazbenica" - koja je ribarima i
pomorcima sluZila kao zaklon i zastita za vrijeme nevremena te kao promatracnica za dolazak

mogucih opasnosti s mora (Mari¢i¢, 2003:17).

3 Zahvaljujem don Zdenku Dundoviéu koji mi je ustupio navedene podatke koji se nalaze u Archivio Apostolico
Vaticano u Italiji

4 Postoji glagoljski natpis neko¢ vidljiv na pragu crkvu, no prema Mari¢iéu (2003, p.70) navodno je zbog radova
ostao prekriven Zbukom

5 Apostolske vizitacije Augustina Valiera iz 1579. i Mihovila Priulija iz 1603. godine bogat su izvor o
srednjovjekovnim crkvama u Dalmaciji. Emil Hilje na temelju vizitacije iz 1579. godine naznacio je prisutnost
slikanih raspela u 9 ugljanskih Zupa, a medu njima je i crkva sv. Pavla u Kukljici (Hilje 2021:245).
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...tamo je zatvoreno more i tamo ne znam kakva nevera, nijedan brod nikad nije u opasnosti
bio i tamo ne moze biti u opasnosti. Tamo na vesla dodes ili na jedan kraj ili na drugi kraj i
tamo se moze svak' spasit, nema nikakve opasnosti brod tamo, nema boljega veza na nasem
dijelu Jadrana od one uvale. Zaklonjena sa svih strana. Ni jedan vjetar...ima jedan vjetar koji
je vrlo gadan, ali puse jedanput, dvaput na godinu, zove se pulentada ili deponente, kad ona

puse, eee to je vrag, ali tamo ne moze nista ni pulentada.

U zajednicama koje su velikim dijelom ovisile o moru, okruzenju koje ljudi smatraju
nesigurnim i potencijalno opasnim, prirodno zasticeni lokaliteti poput ovoga imali Su iznimnu
vaznost. Stoga je razumljivo da su takva mjesta mogla postati prostori gdje se prirodno i
transcendentalno susrecu, te se tako pretvaraju u posebna mjesta nade i sigurnosti (Kati¢ 1
Blace, 2023:12). Zbog svoje posebnosti, takvi lokaliteti ostaju sa¢uvani u lokalnom znanju i
vjerovanjima, §to se u slu¢aju Gospe od Sniga vidi i danas. Njezino Stovanje u Kukljici
temelji se na usmenoj predaji koja spominje snijeg koji je pao 5. kolovoza 1514. godine te
pricu o ribarima koji su se, zateCeni nevremenom na moru, zavjetovali da ¢e izgraditi crkvu u

njezinu Cast ako se uspiju spasiti u toj uvali.

Najvise su nasi ribari, moj je tata bio veliki ribar, i da onda kad bi imali problema isli bi se
onde vezati kad nisu mogli doci i onda bi molili Boga i valjda bi ih bilo usliSeno da su stigli

Zivi i zdravi familiji.

Medutim, postoji i slika® koju je vrlo mali broj mojih sugovornika spomenulo u kontekstu
predaje, koja se danas viSe ne nalazi u Kukljici, niti je srediSnji element ove prakse, nego je to
Gospin Kip. PrenoSena narastajima predaja je temelj prakse Stovanja Gospe od Sniga koje se
odrzava svake godine kada se taj kip prenosi i ljudi uz pratnju ljudi u ¢emu se vide elementi
maritimnog hodoc¢asc¢a (Kati¢ i McDonald 2020:3). Vaznost ove lokacije o¢ituje se u samoj
crkvi, jer je lokalna zajednica uloZila resurse u njezinu izgradnju. Usto, zajednica je kroz
povijest obnavljala crkvu, a ona i danas ima veliku vaznost, posebno u kontekstu religijske

prakse, $to potvrduje kontinuitet njezine upotrebe. Vazno je napomenuti da su resursi za

6 Slika na dasci ,,Gospe od Sniga“ iz Kukljice nepoznatog autora dio je Stalne izloZbe crkvene umjetnosti (SICU)
Zlato i srebro grada Zadra. Procjenjuje se da je naslikana u 16.stolje¢u. U nadleZnosti je Konzervatorskog odjela
Zadar te je na njoj odradeno nekoliko restauratorsko-konzervatorskih zahvata — 1970., te od 2009. do
2012.godine. Pristup podacima omogucio mi je Hrvatski restauratorski zavod u Zagrebu te Konzervatorski odjel
u Zadru.
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izgradnju crkve ulagani ¢ak i u razdobljima kada su zadarske Zupe na kopnu i otocima bile
suocene s teskim uvjetima i siromastvom, Sto se ocituje u oslobadanju od plac¢anja crkvene
desetine i odlasku sveéenika iz nekih oto¢nih zupa. Zbog niskih prihoda i smanjenog broja
stanovnika, mnoga su sela teSko mogla samostalno uzdrzavati svecenika, pa je bilo lakSe da ih

u tome sudjeluje vise (Dundovi¢, 2021:80,85).

Prilog 3: Brodovi ukraSeni zastavicama fotografirani prije proslave (autorica)

4.2  Vjerska praksa Stovanja Gospe od Sniga

Kult Gospe Snjezne, koji se obiljezava 5. kolovoza, potjece iz Rima i temelji se na kasnijoj
predaji o Marijinu ukazanju papi Liberiju i rimskom patriciju Ivanu 342. godine. Prema toj
predaji, Marija je oznacila mjesto za izgradnju crkve na Eskvilinskom brezuljku iznad Rima
snijegom, S$to se smatralo cudom. Bazilika koja je ondje sagradena nazvana je Sancta Maria
Maggiore, odnosno bazilika Svete Marije Velike, i danas je jedna od cetiriju papinskih
bazilika, te najveéa marijanska crkva u Rimu’. U Hrvatskoj danas postoji mnogo svetih mjesta
posvecenih Gospi Snjeznoj, od sjevera do juga zemlje, no kukljicka Gospa od Sniga medu
njima se istiCe svojim maritimnim obiljezjem odnosno voznjom u brodskoj procesijikoja
slijedi kip ukraSen zavjetnim zlatom. U ovom poglavlju namjeravam prikazati opis elemenata

istrazivanog hodocas¢a. Grada i opisi koje ¢u ovdje predstaviti proizlaze iz vlastitih

7 jzvor: https://www.basilicasantamariamaggiore.va/en/basilica/storia-e-arte.html
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promatranja zabiljezenih na terenu te podataka iz neformalnih razgovora i intervjua s
mjestanima koje sam prikupljala od 2020. do 2024. godine.

U spomen na prethodno opisanu usmenu predaju na kojoj se ova praksa u suvremenosti i
temelji, kip Gospe prenosi se iz zavjetne crkve Gospe od Sniga u uvali Zdrelaséica
tradicionalnom brodskom procesijom u zupnu crkvu sv. Pavla u sredistu Kukljice. U potonjoj
crkvi kip ostaje do blagdana Male Gospe, nakon ¢ega ga mjestani vracaju U zavjetnu crkvu
gdje ostaje sve do kolovoza iduce godine.

Pripreme za vjerski dio prakse odrzavaju se unutar crkve, u uskom krugu mjestana i mjestanki
koji imaju svoju dugogodisnju utemeljenu ulogu u tome. Veéinom su to mjeStani starije
zivotne dobi. Obje crkve u danima prije hodocaséa se Ciste i ukrasavaju svjezim cvijeCem, te
se kip Gospe od Sniga koji je sredi$nji sveti objekt ove prakse iznosi iz vitrine u zavjetnoj
crkvi kako bi ga se moglo pripremiti za procesiju®. Vrlo vaznu ulogu ima skupina mjestanki
koje na dan hodoc¢asca u zoru prije mise dolaze ukrasiti Gospin kip koji se no¢ prije presvlaci
u sve€anu haljinu. Zavjetno zlato kojim Zene kite kip Gospe u Kukljici nakupljalo se putem
zavjeta mje§tana, pomoraca, hodo¢asnika. Cuvanje zavjetnog zlata velika je odgovornost i
Cast te se informacije o tome nastoje odrzati u diskreciji. Skupina mjestanki koje ukraSavaju
Kip, preuzimaju zlato i donose ga u zavjetnu crkvu u zoru, prije dolaska hodoc¢asnika i rane
mise.

Prva misa sluzi se rano ujutro te okuplja manji broj vjernika i hodo¢asnika koji dolaze najvise
iz drugih oto¢nih zupa. Neki iz svojih mjesta u zavjetnu crkvu dolaze pjeSice. Prije pocetka
rane mise koja obi¢no zapocinje u 7 ili 8 sati, svake godine tijekom istrazivanja uocila bih
zene koje su ili u paru ili u manjim skupinama pristizale u crkvu. Na ranu misu katkad pjeSice
dolaze 1 mjestanke, a neke od njih 1 bosonoge. Slijedi misa koju obiljeZzava intimna atmosfera
unutar crkve. Kad zavrs$i, hodocasnici se uglavnom automobilima ili pjeSice vracaju kuci, a
vrlo brzo zapocinje okupljanje mjeStana ispred Zupne crkve sv. Pavla u srediStu mjesta kada
zapravo zapocinje glavna procesija u kojoj sudjeluje znatno viSe mjeStana, mjestanki i ostalih

sudionika.

8 Kip Gospe od Sniga cijele je godine pohranjen u istoimenoj zavjetnoj crkvi. Na datum 5. kolovoza kip se u
procesiji prenosi u Zupnu crkvu sv. Pavla gdje ¢e se nalaziti do otprilike 8. rujna nakon ¢ega ¢e ga mjestani vratiti
u mati¢nu crkvu
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Blagdan Gouspe od Sniga

¢ 8% 8y, Misa u crkvi Gospe od Sniga

*+ 9% procesija s brodicama od Zupne
crkve do crkve Gospe od Sniga

¢ 10%0—Svecana koncelebrirana Sv. Misa
ispred crkve Gospe od Sniga koju
predvodi mons. MILAN ZGRABLIC,
nadbiskup zadarski

¢ 19% — Sv. Misa u Zupnoj crkvi u Kukljici

UTORAK, 6. xoLovoza

Zrjetni dam

Prilog 4: Plakat programa proslave iz 2024. godine

Dakle, okupljanje mjestana pocinje ispred Zupne crkve sv. Pavla u sredistu Kukljice kada se
iznose zastave bratovstina i Gospe od Sniga. Mjestani zatim formiraju procesiju koja se odvija
u sve¢anom tonu. Na pocetku procesije su zupnik, sakristani, muskarac koji nosi kriz, za njim
idu Zene (od kojih su neke ¢lanice KUD-a Kukljica) i mlade djevojke odjevene u bijele
haljine© te ostali mjestani. Procesija se od Zupne crkve spusta i pjesice prolazi kratak put uz
more kroz mjesto do priveziSta gdje brodari ¢ekaju sa svojim brodovima razli¢itih veli¢ina i
namjena. Kada procesija pristigne do pristanista, sudionici se spontano rasporeduju po
brodovima. Vlasnici brodova do¢ekuju sudionike te im pomazu da se smjeste u brodove prije
polaska. Brodarima je ¢ast prevoziti sudionike te se velika pozornost pridaje pripremi brodova

za procesiju. U danima prije hodocas¢a, brodovi se Ciste, ureduju i ukraSavaju Sarenim

° Preuzet sa Facebook stranice , Kukljica (malo mjesto srca moga)”
10 Kukljitke djevojke &iji je zadatak prenositi Gospin kip u procesiji nakon $to kip preuzmu iz zavjetne crkve
Gospe od Sniga
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zastavicama. Potom zapo¢inje mirna voznja brodom do uvale Zdrelagéica. Osim s velikim
brodovima namjenjenima ribolovu ili turizmu, mnogo mjestana se s obitelji i prijateljima
prikljuuje voznjom u svojim manjim brodovima. Imala sam priliku voziti se i u glavnom
brodu, a to je brod koji u ovom kontekstu podrazumijeva da ¢e se iz uvale Zdrelagéica natrag
u srediste mjesta u njemu prevoziti kip Gospe od Sniga, djevojke u bijelom, zupnik, sakristani
i Zenski zbor (mjestanke od kojih dio pjeva i u KUD-u). Uloga glavnog broda traje godinama,
vrlo je vazno da je brod drveni, te dovoljno velik za transport kipa. Voznja brodom do
zavjetne crkve traje otprilike 15 minuta. U tom brodu svecana je i mirna atmosfera i molitva
koju predvode mjestanke i zupnik tijekom voznje do odredista. U vremenu kada ljudi polako
pristizu, oko zavjetne crkve na vise se mjesta odrzava ispovijed. U uvali Zdrelaéica u
zavjetnoj crkvi koja je ,kuca* Gospina kipa sluze se dvije mise, a opisana voznja brodom
navezuje se na drugu misu koja se smatra glavnom za mjeStane i koja okuplja zaista velik broj
ljudi, mnogo vise u usporedbi s ranijom misom. Ukraseni Gospin kip, kao 1 tijekom rane mise,
izloZen je ispred zavjetne crkve. Na glavnu misu zupnik poziva viSe svecenika i zupnika iz
drugih Zzupa nakon ¢ega se okupljenima omoguci dovoljno vremena da pristupe kipu. Ljudi
koji prilaze kipu najces¢e se mole, promatraju, dodiruju Gospinu haljinu i lice, fotografiraju se
pokraj kipa te u kutiji ispod njega neki ostavljaju nov¢ane priloge za Zzupu. Na istoj kutiji
nalaze se manje slike s likom Gospe od Sniga koje ljudi uzimaju za uspomenu. Nakon
opisanog, oko kipa se okupe djevojke u bijelom koje prenose kip u spomenuti glavni brod.
Kip je izraden u ljudskoj veli¢ini i oCito je da je tezak za noSenje. S obzirom na to da je
prenoSenje kipa naporan posao, djevojkama se obi¢no iza pridruze najmanje dvojica
muskaraca koji pomazu podignuti Kip na nosila i prenijeti ga u brod. U glavnhom brodu
ponovno se okupljaju sakristani, zupnik, djevojke u bijelom i Zenski zbor. Djevojke u bijelom
uz pomo¢ nekoliko mjestana tada smjestaju Kip u dijelu krme glavnoga broda te ga okruzuju
tijekom voznje. U glavnom brodu pjevaju se pjesme posvecene Gospi, od kojih su neke
napisane u Kukljici. Pjevanje predvodi skupina mjeStanki, medu kojima su i ¢lanice KUD-a
Kukljica, a ostali mjeStani i mjeStanke spontano se pridruZzuju. Pucka pjesnikinja Ana JaSa
napisala je viSe pjesama posvecenih njihovoj zastitnici, $to se smatra vaznim dijelom ove
prakse.

Ovdje ¢e se kao primjer navesti ona koju je napisala u povodu obiljezavanja 500 godina

Stovanja Gospe od Sniga u Kukljici koje se proslavilo 2014. godine.
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1 petstota godina je prosla
kad je nama nasa Majka dosla
Kukljicu je ona izabrala

I dan-danas s nama je ostala
| tog davnog petog kolovoza
Dogodi se velika nezgoda
Velika se oluja srucila
Zdrelasc¢icu munjom osvitlila
| ribari na moru su bili

Od oluje oni se sklonili

U uvalu Zdrelascicu stali

Da bi svoju ladu privezali

A kad su se na kraj iskrcali
U cudu se oni pogledali

Na tom kraju gdi su morski Zali
Gospinu su sliku ugledali

I tomu se ¢udu zacudili

Sliku Gospe kada su vidili
Brzo su je oni pohranili

U Kukljicu selo je donili

1 tad su se poceli misliti

Gdi ¢cemo joj crkvu izgraditi
Bi li tamo di se pojavila

II" u selu da bi s nama bila
Lipu su joj crkvu izgradili
Lik od Zene kip joj nacinili

1 jos lipse ime su joj dali

Od sniga je Gospom tad nazvali
U stolicu oni je posili

Na glavu joj krunu postavili
Sidi ona ko prava kraljica

Drzi svoga maloga ditica



Nase zZene zavit su cCinile
Gospu nasu zlatom su kitile
Ta nakana i dan-danas ista
Nasa majka sva u zlatu blista
Ona nam je ufanje i vira
Lipa nasa sjana zvizda mora
Ona nam je ruza koja cvita

Kukljicanom priko bila svita'*

Prilog 5: Kip Gospe od Sniga ukraSen zavjetnim zlatom, 2020. (autorica)

11 Preuzeto s Facebook stranice ,,Pet stolje¢a Gospe od Sniga u Kukljici 1514. - 2014.¢
Izvor:https://www.facebook.com/Pet-stolje%C4%87a-Gospe-od-sniga-u-Kukljici-1514-2014-
645047888893463/
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Oj Kukljice srce Dalmacije

U tebi se Gospa Snjezna Stuje

To je festa naseg lipog mista, dojde narod iz celoga svita
Oni dojdu zavit ciniti, Gospi se Snjeznoj pokloniti
Zastitnici kukljiskog puka, naseg mora i naseg otoka

A kad svane peti kolovoza, kad se sprema konvoj od brodova
Konvoj krene iz sela Kukljice ka svetistu Marije Divice
Tu nas ceka Marija Divica nasa majka nasa zastitnica
Lipo su je cure uredile, i josS suhim zlatom okitile

Sja marija ko zvizda Danica na glavi o zlata krunica
Mili Boze lipe li prigode Kukljicani svoju Gospu voze
Sja Marija nared sinjeg mora plavetnilo mora i brodova
Gospe snjezna cuvaj nam ribare oni tebe i slave

Dosli su tebi pokloniti sa regatom zavite cCiniti

Sa regatom tebi pocast daju za Kukljicu sela ispracaju

Tu ¢es majko mjesec dana stati i nase ées selo nam cuvati*

Trenutak kada glavni brod krene iz uvale Zdrelaséica oznacuje pocetak brodske procesije koja
ukljucuje sudjelovanje brodova i brodica u voznji koji slijede i okruzuju glavni brod.
Promjena u atmosferi tada postaje vrlo ocita. Mirna i svecana kakva je tijekom voznje do
zavjetne crkve prelazi u uzbudljiviju obiljezenu slavljem koje se ocituje u opustenijem i
veselijem ponaSanju ljudi. VoZnja brodom prema Kukljici odvija se na specifi¢an nacin, jer je
sudionicima cilj viSe puta okruziti oko glavnog broda, $to stvara vrlo uzbudljivu atmosferu
koja moze biti veoma atraktivna i posjetiteljima.

Svaki povratak brodom u srediSte mjesta, nakon mise i preuzimanja kipa Gospe, dozivjela
sam kao vrlo intenzivno osjetilno iskustvo. Takva voZnja sadrZava element nepredvidljivosti,
Sto u spoju s osje¢ajem dijeljenog uzbudenja, okruzenosti morem, valovima i brodovima u

pokretu stvara specifican dozivljaj. SnaZno naginjanje pod valovima zbog kojeg se more

12 Navedena pjesma pjeva se u glavhom brodu u kojem se prevozi kip Gospe, a napisala ju je mjestanka Ana
Jasa.
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katkad ulijeva u brod, fizicka blizina ljudi, prskanje mora, pozadinski duboki zvukovi motora
1 Zamora te miris mora i zapaljenih bengalki elementi su cjelokupnog, a vrlo osjetilno
ispunjenog dojma. Morski ambijent kojem smo tada bili okruzeni specifican je okvir unutar
kojeg nastaju navedeni utisci, $to svakako progovara o maritimnom aspektu ove prakse.
Povratak brodom — od uvale Zdrelaséica do sredista Kukljice vremenski traje dulje od polaska
upravo zbog kruzne voznje i slavljenicke atmosfere. U nastavku prilazem dojmove voznje

koje sam nakon provedenog dana zapisala u terenske biljeske.

Brod se tijekom voznje naginjao s jedne na drugu stranu, valjao se pod valovima koje su
proizvodili svi ti brodovi koji su ubrzavali, pa usporavali, kruzili oko glavnog broda. More se
stalno ulijevalo u brod ciju smo teZinu mogli osjetiti pri svakom dubokom nagibu. Promatrala
sam ljude oko sebe koji su se stalno naginjali i pokusavali zadrzati stabilan polozaj. Svi su bili
bar malo mokri, ali nasmijani, jer takva voznja je nepredvidljiva i uzbudljiva — nesto sto se ne
moze dozZivjeti svaki dan. Iz ove perspektive sam dobro mogla vidjeti i druge brodove,
promatrala sam ljude Sto rade i kako se ponasaju. Meni kao promatracu se ta voznja moze
izdvojiti kao najveseliji dio procesije u kojoj je dopusteno biti glasniji, razgovarati, smijati se,

pjevati...

Naime, s obzirom na to da je Cin preuzimanja kipa iz zavjetne crkve, a zatim i njegova
prevozenja vrhunac u elementima ove prakse, povratak je obiljezen slavljenickom atmosferom
pri ¢emu cilj nije Sto prije sti¢i do odredista, nego oduljiti voznju koja se ostvaruje kretanjem
u krug. Nakon dolaska brodova na pristaniste blizu srediSta mjesta, sudionici izlaze i ponovno
formiraju procesiju, prelazeci kratak put pjeSice uz more do Zupne crkve sv. Pavla. Stanovnici
i posjetioci koji nisu sudjelovali u procesiji brodovima u opisanim trenucima izlaze na svoje
terase, balkone ili uz glavnu cestu uz rivu kako bi ispratili procesiju. Kip Gospe od Sniga tada
se unosi u Zzupnu crkvu i postavlja na jednom od bo¢nih oltara. Obi¢no se u crkvi opet zapjeva
te ljudi ponovno mogu prilaziti kipu, pomoliti se i fotografirati, a time zavrSava 1 vjerski dio
ove prakse. Za mjestane je ovaj trenutak vrlo vazan, jer ¢e kip od opisanog trenutka pa do
(otprilike) blagdana Male Gospe u rujnu ostati izlozen u Zupnoj crkvi i biti dostupan
vjernicima za promatranje, molitvu i ostavljanje zavjetnog zlata. Fizicka prisutnost Kipa u
srediSnjoj kukljickoj crkvi u razdoblju od otprilike mjesec dana simboli¢ki priblizava Gospin

lik mjeStanima Sto se oc€ituje U Spomenutom ozracju slavlja. Nakon pjevanja i pristupanja
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kipu, ljudi se razilaze i ve¢inom odlaze u svoje domove ili u obliznje ugostiteljske objekte koji
postaju mjestom susreta mjestana, posjetitelja i povratnika. Posjetitelji, turisti i dio mjeStana
koji ne sudjeluju u procesiji u to su vrijeme uglavnom u ugostiteljskim objektima u kojima
ve¢ od jutra pocinje proslava. Nakon vjerskog dijela procesije, dio ljudi prikljucuje se
proslavama, a dio ve¢ odlazi ku¢ama na svecani rucak.

No velika vaznost pridaje se okupljanju te je praksa pozvati i ¢lanove obitelji, rodbinu i/ili
prijatelje koji zive u drugim mjestima. Okupljanje u kuénoj sferi u istrazivanju se pokazao
toliko vaznim da neki mjestani ¢ak i ne sudjeluju u procesiji zbog priprema za svecani rucak.
Navedeno podupire pretpostavku da je za neke mjeStane ova praksa vrlo snazan povod za

okupljanje koji u navedenoj situaciji ¢ak moze nadi¢i potrebu za sudjelovanjem u procesiji.

4.3  Kukljiska festa'® i na¢ini imenovanja proslave

Kasno poslijepodne u srediStu mjesta zapocinje festa kako je najve¢i broj mjestana naziva,
koju organizira Turisticka zajednica i Opcina u suradnji s domac¢im ugostiteljima. Popratni
sadrZaji sveCanosti su igre potezanja konopa, noSenja kaseta, skidanja prsuta s jarbola i utrka
magaraca ili tovarov. Neki mladi mjestani odjenu razne Saljive kostime (Cesto popracene
inverzijom spolova), ¢ime atmosfera potpuno prelazi u zabavnu, opustenu 1 svjetovnu. U
mjestu su tada gotovo svi javni prostori prepuni ljudi — neki slave u restoranima i barovima,
neki prate igre i natjecanja, neki izlaze u Setnju, neki kupuju suvenire i igracke na Standovima.
S druge strane, mnogo mjesStana tada je u svojim domovima s obitelji, rodbinom i/ili
prijateljima koji su ih dosli posjetiti za feStu, Sto je takoder vrlo vazan element koji se
navezuje na proslavu. Od vi§e mjeStana u razli¢itim sam situacijama cula kako je jednostavno
nepojmljivo za festu biti sam. Posje¢ivanje 1 okupljanje obitelji uz hranu vrlo je vazan element
ove proslave. Ovu praksu u osnovi mozemo smatrati religijskom, ali istraZivanje upucuje na
Sira druStvena znacenja koja su klju¢na za oCuvanje identiteta ove zajednice. Kukljicu, poput
mnogih drugih (ne samo) oto¢nih mjesta u Hrvatskoj, obiljezava snaZan kontrast izmedu
zimskih i ljetnih mjeseci. S obzirom na to da demografski trendovi iseljavanja i depopulacije
snazno pogadaju ovu zajednicu, ovi dijelovi prakse imaju vrlo jako znacenje jer privlace 1
privremeno okupljaju rasprSene ¢lanove zajednice te obnavljaju povezanost s mjestom i

ljudima.

13 U Kukljici se govori , kukljiska“, dok je u standardnom hrvatskom jeziku pravilno govoriti/pisati , kukljicka“.
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U kontekstu ovog istrazivanja vazno je naznaliti kako postoji viSe nacina na koje se 5.
kolovoza u Kukljici shvaca i imenuje. MjeStani Kukljice najceS¢e upotrebljavaju termin
,procesija“ kada govore o prvom, vjerskom dijelu dana i dogadaja. Pod time se misli na
vrijeme od trenutka kada u procesiji kre¢u od srediSta mjesta i zupne crkve sv. Pavla pjesice
do brodova, a potom i putovanje brodom do uvale Zdrelagéica. Procesija obuhvaéa i povratak
iz zavjetne crkve s kipom Gospe od Sniga ponovno do Zzupne crkve. Veoma ucestao izraz je
(nasa) festa, a mjeStani ga upotrebljavaju kada govore o danu 5. kolovoza opc¢enito, odnosno
kada u odredenom govornom kontekstu ukljucuju i zabavni dio programa koji slijedi popodne
nakon vjerskog. Kukljiski sajon takoder je i dalje prisutan izraz, ali rijetko u suvremenom
svakodnevnom govoru. U Rje¢niku govora mjesta Kukljice prijevod rije¢i sajon je ,,...sajam,
trzni dan, blagdan Gospe od Snijega u Kukljici: svi gremo na sajan.“ (Mari¢i¢, 2000: 261).
Medutim, hodocasc¢e se upotrebljava ¢es¢e iz perspektive onih ljudi koji u Kukljicu dolaze u
zoru na dan Gospe od Sniga. Mnogo ith ovom prilikom pjesaci iz drugih mjesta na otoku
(primjerice iz Preka, Kali, Ugljana itd.), makar postoje 1 mjestani koji pjeSace od svoje kuce u
zavjetnu crkvu (neke Zene i1 bosonoge), kako bi sudjelovali na misi.

Prema John Eadeu, raspravljati 0 terminu hodocas¢a nije jednostavno. S obzirom da to da
autor dolazi iz engleskog govornog podrucja navodi termin pilgrimage za koji u nekim
drugim jezicima ne postoji potpuno podudarna istozna¢nica. Takoder, znacenje te rijeci prema
autoru varira u odnosu na razli¢ite kontekste, pa ¢ak i unutar iste vjerske tradicije kao Sto je
rimokatolicanstvo ne postoji iskljucivo jedna definicija hodocas¢a. Osim $to se u teoloSkim
raspravama priznaje popularnost hodocasc¢a ili putovanja do svetih mjesta i od njih te
izvodenja odredenih vjerskih obreda na tim mjestima, uz to se govori i 0 vaznosti unutrasnjeg
hodoc¢as¢a (povezanog s unutarnjim stanjima, primjerice u redovnika, mistika i sl.), te
moralnog hodocas¢a u smislu prakticiranja poslusnosti Crkvi u svakodnevici. John Eade
zakljucuje da je navedenim vrstama hodocaséa zajedniCko to Sto postoji proces kretanja i
bavljenje svetim $§to podrazumijeva interakciju mjesta, osobe i razli¢itih praksi koje mogu
ukljucivati osjetila, materijalnu kulturu, usmene i pisane tradicije. Uz to je jasno da se
privlacnost svetih mjesta i ljudi te povezanih praksi ne moze istraZivati iskljuivo putem
institucionalne religije (Eade 2018: 1). Prema Simonu Colemanu, istrazivati hodocasce
znacilo bi biti svjestan onoga o ¢emu odredeni autor misli da govori kada definira navedeni
fenomen, ali bez pretpostavke da ¢emo s vremenom kolektivno posti¢i sve precizniji ili

univerzalno primjenjiv skup kriterija kojima ¢emo pricvrstiti fenomen hodocas¢a. Naime,
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vrste ponaSanja zbog kojih antropolozi ljude smatraju hodocasnicima neminovno ¢e se
mijenjati tijekom vremena (Coleman 2002: 362), jer je rije¢ o fluidnom fenomenu Kkoji je vrlo

prilagodljiv razli¢itim promjenama.

Prilog 6: Djevojke u bijelom podizu kip Gospe od Sniga prije ulaska u brodsku procesiju,
2020. (autorica)

4.4  IstraZivanje prakse $tovanja Gospe od Sniga tijekom COVID-19 pandemije

Prvi doticaj s Kukljicom i ovim etnografskim istraZivanjem dogodio se u specificnim
okolnostima. Naime, tijekom ljeta 2020. godina pandemija COVID-19 bila je i dalje prisutna i
aktualna. Nekoliko dana prije hodocas¢a te godine, Opc¢ina Kukljica izdala je upute
mjeStanima o pravilima za provodenje dogadaja. Upute su bile dostupne na oglasnoj ploci
ispred opc¢inske zgrade 1 navodile su da procesija mora biti organizirana u skladu sa sluzbenim

mjerama i ograni¢enjima vezanim uz COVID-19. Mjestanima je preporuceno da sudjeluju
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koriste¢i se vlastitim brodovima i automobilima ili da idu pjeSice, umjesto da se voze
uobicajenim vec¢im turistickim i ribarskim brodovima koji mogu prevesti velik broj sudionika.
lako vlasnicima vecih brodova nije bilo zabranjeno sudjelovati, bili su zamoljeni da ogranice
broj putnika, evidentiraju njihova imena te osiguraju posStovanje obveze noSenja maski.
Tijekom mise i kratke procesijske Setnje nakon povratka u crkvu preporucena je udaljenost od
1,5 metra. Inace, u ,,normalnim* okolnostima, ukrcaj na brodove te¢e spontano, a brodari
slobodno prevoze koliko god putnika Zele. Usto, brodarima je Cast prevoziti mjeStane koji
sudjeluju u procesiji. Nova pravila izazvala su zbunjenost i nelagodu medu mjeStanima, od
kojih su neki do posljednjeg trenutka oklijevali ho¢e li sudjelovati u izmijenjenim
okolnostima. Situacija se Cinila neizvjesnom, a ocekivala sam da ¢u se spontano pridruZiti
voznji brodom kao 1 ostali mjestani. Posjetila sam TuristiC¢ku zajednicu kako bih se raspitala o
brodarima, zele¢i saznati viSe o trenutacnoj situaciji i pokusati osigurati mjesto na nekom od
brodova. Kada sam telefonom razgovarala s jednim od brodara, rekao je da nije siguran hoce
li uopce prevoziti putnike zbog trenutacne situacije, §to me ozbiljno zabrinulo i poteknulo da
se zapitam hocu li uopée moci sudjelovati u brodskoj procesiji. Opisana atmosfera za mene je
tada znacila poprilican metodoloski izazov. Ton 1 rije¢i brodara odavali su njegovu nervozu i
neodlucnost, sto sam poslije primijetila 1 kod drugih brodara kada su poceli ukrcavati ljude na
svoje brodove. Cjelokupna situacija potaknula me na razmisljanje o drugim rjeSenjima, stoga
su moj mentor 1 kolegica odlucili organizirati vlastiti prijevoz kako ne bismo morali ovisiti o
opisanoj situaciji. Mnogi sudionici pridrzavali su se sluzbenih pravila i noSenja maski, no nije
bilo strogog brojanja i1 evidentiranja putnika. Stoga je bilo teSko procijeniti koliko je ljudi
sudjelovalo u hodocas¢u te godine, a poslije nisu postojali sluzbeni podaci o tom broju.
Odrzavanje fizicke udaljenosti medu putnicima na brodovima bilo je gotovo nemoguce, s
obzirom na specifi¢nosti putovanja morem. Ipak, neki ugostiteljski objekti u Kukljici nastavili
su s radom, unato¢ otkazivanju zabavnog programa koji su inace organizirali Opéina i

Turisti¢ka zajednica, ¢ime su i dalje pridonijeli obiljezavanju proslave.
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Prilog 7: PrenoSenje kipa Gospe u brod ,,Gof** 2020.godine (autorica)

Prilog 8: Vracanje iz brodske procesije s kipom Gospe 2020.godine (autorica)
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Sljedece godine, na sjednici Opéinskog vije¢a Kukljice odrzanoj 27. srpnja 2021. godine,
raspravljalo se o organizaciji proslave Gospe od Sniga, na kojoj je prisustvovao i zupnik. Na
dnevnom redu bilo je navedeno da ¢e se procesija odrzati uz postovanje mjera javnog
zdravstva. Zupnik je potvrdio da ée se sve mjere uzeti u obzir tijekom procesije, no iz
transkripta nije potpuno jasno je li postojao konkretan plan za njihovu primjenu ni koje su
mjere bile razmatrane u vezi s dogadajem. Kao i prethodne godine, ¢inilo se da su sluzbena
pravila bila poStovana, a unato¢ otkazivanju sluzbenog zabavnog programa, lokalni barovi
preuzeli su odgovornost za pruzanje svojih usluga tijekom no¢i. Cini se da su ¢lanovi lokalne
zajednice Zeljeli zadrzati kontrolu nad organizacijom ove lokalne prakse, $to je bilo vaznije od
pokusaja da se ona ograni€i ili strukturira. Reakcija na pandemiju jasno je pokazala Zelju
lokalnog stanovnistva da sacuva bit hodoc¢asca i ono $to im to znaci (Roszak i Huzarek 2022:
1). U proslavama odrzanima tijekom 2021. i 2022. godine nisam otkrila nista novo u odnosu
na ono $to sam primijetila 2020. godine, $to je sugeriralo na to da se proslava nije temeljno
promijenila unato¢ vanjskim pritiscima. Drugim rije€ima, svi strukturni elementi hodocasc¢a
bili su o¢uvani, uz dodatne sluzbene mjere vezane uz pandemiju COVID-19. Odrzavanje
hodocasc¢a, koje je u izvedbi ostalo gotovo nepromijenjeno, takoder upucuje na znacenje i
stabilnost religijskog aspekta ove proslave. Navedeno sugerira da je vjerski element jezgra
cjelokupnog dogadaja, koji zadovoljava simbolicke, religijske i druStvene potrebe lokalne
zajednice, a zabavni je aspekt mnogo nestabilniji i moZe se u iznimnim situacijama, poput
pandemije i ukinuti, dok vjerski aspekt ipak opstaje. Otkazivanje zabavnog dijela (feste) bila
je odluka institucija, a mjeStani su, u odgovoru na zabranu, preuzeli odgovornost da zadovolje
1 tu potrebu. Osim §to je za Kukljicane festa vazna u smislu proslave, zabave 1 CaS¢enja, to je 1

ekonomski vazna prilika za dio mjestana koji su ukljuéeni u njezine aktivnosti.

Nastavak slavlja u ,,normalnim” okolnostima inace bi zapoceo isti dan kasnije poslijepodne i
smatra se zabavnim dijelom programa i proslave. Turisticka zajednica i Opc¢ina Kukljica
obi¢no organiziraju razne aktivnosti poput utrka tovara, skidanja prSuta s jarbola i igre
potezanja konopa, u kojima ve¢inom sudjeluju mladi mjeStani. Medutim, tijekom istraZivanja
u razdoblju pandemije COVID-19 — 2020. i 2021. godine, zabavni program sluzbeno je bio
odgoden, dok se religijska praksa odrzala uz postovanje odredenih restriktivnih mjera, ali bez
ve¢ih izmjena u strukturi izvedbe. Navedno upucuje na stabilnost i otpornost crkveno-
vjerskog aspekta prakse, koji se pokazao kao jezgra cjelokupnog dogadaja. Unato¢ tomu,

ugostitelji su preuzeli odgovornost i svojim radom omogucéili djelomi¢nu zabavu i time
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zadovoljili potrebe mjestana i posjetitelja. Primjer ove prakse u kontekstu pandemije ukazao
je na otpornost manjeg hodocasnickog mjesta lokalnog znacaja, koje se odrzalo unatoc
neizvjesnom razdoblju i globalnoj krizi. MjesStani su u opisanoj situaciji pokazali odlu¢nost u
tome da o¢uvaju praksu koja im je od iznimne vaznosti, bez obzira na nepovoljne okolnosti

(Pojatina, 2023: 10).

U slu¢aju hodoc¢as¢a Gospi od Sniga u Kukljici, broj sudionika nesumnjivo je manji u
usporedbi s hodo¢as¢ima u drugim nacionalnim i medunarodnim svetim mjestima. Osim toga,
praksa Stovanja Gospe od Sniga odrzava se samo jednom godiSnje, a najveci broj sudionika
dolazi iz lokalne zajednice, ¢iji ¢lanovi ne moraju putovati kako bi sudjelovali u ovoj praksi.
Suprotno tomu, ve¢a hodocasnicka mjesta Cesto uklju¢uju putovanja s dalekih udaljenosti i
aktivna su cijele godine. MjeStani Kukljice nastavili su praksu koja se provodila prije
pandemije, slicno onima koji sudjeluju u hodo¢as¢ima povezanima sa svetim Pavlom u
Grckoj (vidi Tsironis 2022). Navedeno opovrgava pretpostavke nekih prethodnih autora koji
su predvidali porast izolacionizma i moguée smanjenje hodocas¢a u korist individualnih
duhovnih iskustava (Roszak i Huzarek 2022:5). U ovom primjeru vidi se kako su ovakve
lokalne prakse otporne unato¢ izazovnim vremenima, poput pandemije COVID-19. Slucaj
Kukljice tijekom tog razdoblja podrzava tvrdnju Tsironisa (2022) koji opisuje grcki primjer
kako manja mjesta i hodocas¢a lokalne vaznosti nisu podlozna trenutacnim trendovima
pokazuju otpornost u teskim situacijama (2022:2, 5). Velika hodoc¢asni¢ka mjesta percipirala
su se kao visokorizi¢ne lokacije zbog Sirenja zaraze prema zdravstvenim mjerama pandemije,
Sto je dovelo do njihova privremenog zatvaranja. Opisana situacija pridonosi dubljem
razumijevanju lokalnih svetih mjesta. Za razliku od velikih medunarodnih svetista, koja su
bila izloZena rizicima na globalnoj razini, lokalna praksa u Kukljici pokazala je znatnu
otpornost na globalne tendencije. U primjeru Kukljice nije bilo rasprave o otkazivanju
vjerskog dijela dogadaja ili prelasku na online okupljanje vjernika. Takoder, ponasanja iz
razdoblja prije pandemije nisu se morala drasti¢no mijenjati, a neki lokalni stanovnici ipak su
pokazali neovisnost u donosenju odluka.

Osim toga, proslava Gospe od Sniga simbolizira kontinuitet lokalne zajednice, koji je bio
ugrozen pandemijom COVID-19, ali je ipak ostao stabilan zahvaljujuéi predanosti kukljicke
zajednice. Ian Reader (2004), istrazuju¢i hodocasée u Shikoku, pokazao je dotad novi nacin
pristupanja hodoca$¢u i1 njegova razumijevanju, koji je primijenjiv u kontekstu istrazivanja

hodocas¢a u Kukljici. Naime, u dotadasnjoj literaturi prije Readera hodocaséu se ve¢inom
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pristupalo kao temporalnom fenomenu, koji se odvija u ogranicenom vremenu, koje se na
neki nacin suprotstavlja svakodnevnom zivotu, koje se dogada ,tamo negdje“ te se
pretpostavljalo da ljudi imaju tendenciju odlaziti na hodo¢as¢a koja su vrlo udaljena od
njihova doma. Kroz takav primjer koncepti doma i svetog mjesta dovodili su se u gotovo
suprotan odnos, odnosno u binarnu opoziciju, sto se kod Shikokua ne moze primijeniti, jer je
Readerovo istrazivanje pokazalo da postoje tzv. ,stalni hodocasnici® koji zivot posvecuju
upravo tom hodocascu te se zbog toga ondje nastanjuju. Kod Shikokua, a tako 1 Kukljice,
nailazimo na druk¢iji primjer — ve¢inu sudionika ¢ini lokalno stanovniStvo. Zato ¢e Reader za
Shikoku re¢i da bez obzira na to §to je odavno dosegnulo razinu nacionalnog hodocas¢a, to ne
iskljucuje Cinjenicu da je ono ponajprije lokalno hodocasce. Lokalni ljudi, a tu se misli i na
lokalnu vlast, akteri su koji su kroz povijest tog hodocasc¢a bili kljucne figure u njegovu
odrzavanju, kao 1 svih praksi koje se u tom kontekstu odvijaju te i danas Cine vecinu
hodocasnika. Tako je istrazivanje prakse tijekom pandemije COVID-19 bilo izazovno, otkrilo
je aspekte ovog hodocas¢a koji su vazni u svakodnevnom zivotu lokalne zajednice,
ukljucujuéi i one koji se privremeno vracaju u Kukljicu. Velik dio lokalne zajednice proslavu
dozivljava iznimno ceremonijalnom i posebnom. Ona se izdvaja iz svakodnevnog Zivota, ali
je takoder duboko utkana u svakodnevicu, jer su glavni akteri lokalni ljudi koji nastavljaju
tradiciju 1 aktivno pripremaju sve Sto je potrebno za taj dogadaj. Odluc¢nost, ustrajnost, zelja 1
potreba sudionika da zadrZe praksu u njezinu uobi¢ajenom obliku nadmasili su rizike i
neizvjesnost povezane s pandemijom. Stoga se moze zakljuéiti da pandemija u slucaju
Kukljice nije znatno utjecala na nastavak vjerske prakse, nego je umjesto toga posluzila kao
katalizator za jacanje zajedniCkog identiteta i tradicije unutar lokalne zajednice. Ova otpornost
na vanjske pritiske naglasava vaznost hodocas¢a kao kulturnog i duhovnog fenomena koji

povezuje ¢lanove zajednice i odrzava povezanost s lokalnim naslijedem i identitetom.
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Prilog 10: Djevojke u bijelom odhose Kip Gospe od Sniga u brod, 2021. (autorica)
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Prilog 12: VozZnja u brodskoj procesiji na povratku u Kukljicu (autorica)
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Prilog 14: UnoSenje kipa Gospe od Sniga u Zupnu crkvu sv. Pavla, 2020. (autorica)
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5 METODOLOGIJA

U trenutku dolaska na teren, Kukljica je za mene bila potpuno nepoznati svijet. Nakon §to sam
nekoliko dana provela u statusu stranca i vrijeme posvetila u otkrivanju fizicke okoline,
upoznala sam osobu koja je bila do kraja istrazivanja prisutna u procesu kao glavna poveznica
sa svijetom Kukljice. Rije¢ je o osobi koja mi je mnogo pomogla u pocetnim fazama
istrazivanja 1 olakSala mi proces uspostavljanja kontakta s odredenim ¢lanovima zajednice §to
je dovelo do umrezavanja. Neki mjesStani s kojima me povezala poslije su postali i moji
sugovornici. Svakoj osobi s kojom sam razgovarala govorila sam o projektu i svojoj poziciji
istrazivaca, kao i o njihovoj potencijalnoj ulozi sugovornika. S obzirom na to da je Kukljica
mala zajednica, informacije takva tipa prilicno su se brzo prosirile pa sam relativno brzo
postala prepoznata od zajednice.

Dakle, pocetni metodoloski izazovi terenskog istrazivanja djelovali su iz pozicije autsajdera u
procesu ulaska u teren koji inherentno obiljezava kompleksnost. Druga razina izazova
djelovala je u kontekstu potencijalnih istrazivackih ograni¢enja zbog tada aktualne pandemije
COVID-19 (Pojatina, 2023) o kojoj je ve¢ bilo rije¢i. Naime, pandemijska situacija nije bila
podrzavaju¢a u kontekstu ostvarivanja (novih) kontakata, naprotiv — pozeljno ponasanje tada
je vise iSlo u smjeru izbjegavanja navedenog. Pomalo kontradiktorno ¢injenici da je u Kukljici
tada zapravo vladala poprili¢no intenzivna atmosfera. Ondje tijekom ljetnih mjeseci boravi
znatno veci broj ljudi u usporedbi s ostatkom godine, a zbog dominacije turistickih djelatnosti,
dogada se da su mjestani prezaposleni sto je dovelo do smanjene mogucénosti pristupa koja je
dodatno bila produbljivana pandemijskim okolnostima4. S obzirom na opisanu situaciju koja
me zatekla u mjestu, na spomenutu kaoti¢nost, nije bilo jednostavno ni ugodno odmah, naglo i
spontano s mjeStanima uc¢i u komunikaciju. Od istraZivaca se u procesu ulaska u teren i
dobivanja pristupa zahtjeva fleksibilnost i upornost, no mora paziti da ne pretjera i da nije

pritom naporan.

14 Vide o temi provodenja etnografskog istraZivanja religijske prakse lokalnog znalenja u kontekstu pandemije
COVID-19 pisala sam u ¢lanku A Local Pilgrimage in The Context of the COVID-19 Pandemic: The Case of Our
Lady of the Snows in Kukljica, Croatia dostupnim na poveznici: https://www.mdpi.com/2077-1444/14/9/1186
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Prilog 15: Isplovljavanje ,,u lignje sa sugovornikom (autorica)

Naime, provodenjem vremena medu zajednicom istraziva¢ nastoji posti¢i percepciju o
sli¢nosti izmedu sebe 1 grupe, jer cilj mu je da ga se s vremenom prepoznaje kao nesto
poznato (Atkinson i Hammersley 2005: 39). No, neovisno o pandemiji COVID-19 koja je
mogla utjecati na proces povezivanja s mjeStanima, vazno je uzeti u obzir da se ovo
istrazivanje provodilo u maloj, gusto premrezenoj zajednici te da pokusaj pristupanja izvana
ne moze biti zajaméen. To su istraZivanja koja zahtijevaju upornost, strpljenje, prihvacanje
neizvjesnosti, promisSljanje strategija u procesu umrezavanja uz pomo¢ pojedinaca koji
omogucuju ulaz u odredene dijelove terena $to katkad zahtjeva i ponavljanje pokusaja ulaska
u odredene aspekte zajednice (Feldman i sur. 2003: 55,57). Vazno je prihvatiti da ¢ak i kada
se pristup odredenom aspektu terena i ostvari to ne jamc¢i da ée ostati otvoren, ve¢ je nuzno
raditi na njegovu odrzavanju. Osim toga, u procesu dolazenja do podataka tijekom
etnografskog istrazivanja nekad je potrebno i pregovaranje, u smislu suptilnog manevriranja u
poziciji iz koje je moguce dobiti odredene podatke (Atkinson i Hammersley 2007: 61).

Mnogo podataka predstavljenin u ovom radu prikupljeno je tehnikom sudionickog
promatranja, koja se moze definirati kao ,,dugoro¢no intimno angaziranje s grupom ljudi koji
su nam nekada bili stranci, kako bismo §to cjelovitije upoznali i iskusili svijet iz njihove
perspektive i djelovanja*“ (Shah 2017: 51). Sudioni¢ko promatranje ima Cetiri glavna obiljezja:

(1) dugotrajno trajanje ili dugoro¢ni angazman; (2) moze otkriti drustvene odnose skupine
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ljudi; (3) holizam; i1 (4) ukljucuje dijalekticki odnos izmedu intimnosti i otudenosti (Shah
2017: 51). Do antropoloskog znanja dolazimo uz dijeljeno drustveno iskustvo, stoga uéi u
»svjetove ili prostore nacinjene od ljudi i akcija moguce je jedino vlastitim iskustvom
(Hastrup 1994: 17). AntropoloSko znanje zapocinje u dijeljenju druStvenog iskustva te
dokumentiraju druge stvarnosti, ali tu ne zavr$ava. Svijet se mora objasniti rijeima, Sto uvijek
ukljucuje i redukciju te odredeni stupanj distorzije, jer se ,,stvarnost zivi, a ne prica ili pise*
(Hastrup 1994: 59). Antropolog koji proucava drustvene odnose i akcije nuzno se mora
osloniti na svoje vlastito iskustvo kako bi ih razumio, te je kao terenski istraziva¢ neizbjezan
dio radnje koju proucava (Hastrup 1994: 60). Iskustvo realnosti u kojoj smo privremeno bili
dio upucéuje na to da ne mozemo odvojiti materijalnost od znacenja (1994: 18). One su
simultanosti u svijetu u kojem Zivimo 1 kao takve upisuju se u etnografa koji privremeno dijeli
svijet drugih. Upravo ta simultanost ¢ini stvarnu prisutnost u drugom svijetu $to je preduvjet

za pisanje kulture (Hastrup 1994: 18,19).

U ovom radu povremeno su KkoriSteni i autoetnografski elementi u obliku selektivnih i
retroaktivnih opisa proslih iskustava, koji se koriste za isticanje nekih subjektivnih i
transformativnih trenutaka koji su znatno utjecali na istrazivaca (Ellis et al. 2011: 275).
Pisanje biljeski 1 opisivanje osobnih dojmova, nesigurnosti i procesa kroz koje sam prolazila u
poziciji istrazivaice pokazalo se klju¢nim, osobito prilikom prvog ulaska na teren. Ove
refleksije omogucile su mi da bolje shvatim svoj poloZaj i dinamiku unutar zajednice koju
istrazujem, a takoder su posluzile kao temelj za daljnje istrazivacke strategije i planove.Vazno
je napomenuti da su mnogi alati za istrazivanje religijskih praksi, osobito kvalitativne
metodologije, tada bili ozbiljno ugroZeni u kontekstu socijalne distancije. Klju¢ne etnografske
tehnike, poput promatranja i intervjua, postale su izazovne zbog smanjenja meduljudskih

interakcija i drustvenih okupljanja (Webb et al. 2000).

Ova situacija zahtijevala je prilagodbu pristupa, a zapisivanje osobnih dojmova pomoglo mi je
u identificiranju i analizi tih izazova te u prepoznavanju nafina za produbljivanje
razumijevanja lokalnih religijskih praksi unato¢ odredenoj fizickoj distanciji. Navedeno je
produbilo refleksivnost te omogucilo otkrivanje vaznosti zajedniStva i tradicije u trenutku
promijenjenih okolnosti i krize kao §to je tada bila pandemija. Ti su procesi uvelike utjecali na
metodologiju rada te na promisljanje znacenja vjerskih praksi za druStvene odnose u (manjoj)

oto¢noj zajednici.
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Istrazivati hodocasée kompleksan je zadatak koji podrazumijeva pokusaje ulaska u toliko
naizgled malih procesa koji se razvijaju istodobno. To su procesi koji ¢ine svakodnevicu
istrazivane zajednice, a njihovo upoznavanje vodi do razumijevanja konteksta koji podupire
odrzavanje hodocas¢a. Naime, ljudi kreiraju hodocasnicko mjesto (Dubisch 1995: 36).
Drustveni procesi slikovito se premrezavaju unutar fenomena hodocaséa, prolaze kroz gotovo
svaki aspekt zajednice, a ta kompleksnost inherentna je subjektu istrazivanja — temi hodocaséa
(Dubisch 1995: 3). Naime, mjesto hodocas¢a mozemo promatrati kao sredstvo kojim
dolazimo do saznanja i razumijevanja o Sirim kulturnim, drustvenim i politickim procesima u
suvremenom svijetu, tako da ni jedno istrazivanje hodo¢as¢a ne moze biti samo i iskljué¢ivo o
pojedina¢nom hodoc¢asni¢kom mjestu. Hodoc¢asni¢ko mjesto moze se razumjeti s pomocu
Siroke palete ponaSanja, sadrzava i utjelovljuje mnogo znacenja te ga mozemo promatrati kao
manifestaciju mnogih drugih aspekata druStva — povijesnog, drustvenog, religijskog i
ekonomskog, $§to se naravno u odredenim mjerama moze odnositi i na druga mjesta
antropoloskog terena (Dubisch 1995: 7). Ulazenje u Sirinu razli¢itih aspekata zivljene
svakodnevice zajednice, dakle, pridonosi razumijevanju kompleksa fenomena hodoc¢asca
iznutra. Naime, u ovo istrazivanje krenula sam pod pretpostavkom da su drustveni odnosi
osnova koja lezi u temelju odrzavanja ove prakse. Drustveni odnosi pritom su zivi i
promijenjivi, jer se u njima stalno dogadaju pregovori, borbe i dogovori. Istrazivati ,,iznutra*
pokusaj je razumijevanja premrezenosti razmisljanja i akcija ljudi koji na neki nac¢in sudjeluju
u ponavljanom stvaranju prakse. Njihovi odnosi nisu stati¢ni, no moZemo nastojati ,,uhvatiti*,
staviti u odnos, a potom interpretirati odredene trenutke kojima smo svjedocili kao

antropolozi i istraziva¢i u jednom ograni¢enom razdoblju istraZivanja.
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Prilog 16: Sudjelovanje u ukrasavanju kipa Gospe od Sniga s mjeStankama, 2024. (autorica)

Clanovi zajednice svojim radnjama i ulogama posljedi¢no utje¢u na funkcioniranje zajednice,
pa tako naposlijetku i na odrazavanje prakse hodocas¢a. S obzirom na to da je rije¢ 0
druStvenim prostorima, promatram ih kao fluidne, fragilne i promjenjive pod pretpostavkom
da clanovi odredenih skupina mogu aktivho producirati, ali 1 pregovarati, moguce i
promijeniti svoju poziciju, ulogu i interes koji ih je za istu skupinu vezao. S prethodno
opisanim vrlo usko povezana je i ¢injenica da je za svaku skupinu potreban novi, poseban ulaz
s obzirom na to da svaka ima svoja pravila i nacine funkcioniranja. 1z metodoloski
relevantnog gledista, pristup svakoj skupini zahtijevao je nova promisljanja, planiranje i
razli¢ite nacine pokuSaja povezivanja s njezinim akterima, ¢esto uz pomo¢ pojedinaca Koji
nisu dio promatrane skupine. U tom smislu potrebno je imati nekoga tko pripada zajednici,
koja moze stajati uz istraZivaca, odnosno osobu koja ¢e pomo¢i istrazivacu u izgradnji mreZe
ljudi (Feldman et al. 2003:55). Prva kontakt-osoba koju sam wve¢ ranije spomenula,
poznanstvom i dobrim odnosom povezana je s mnogo razli¢itih aktera u podruéju koje
istrazujem. Tako mi je pomogla otvoriti odredene krugove ljudi, te je iz moje perspektive bila

poveznica izmedu najveéeg broja razli¢itih svjetova Kukljice, osoba kojoj sam se mogla
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vracati kada bi se ukazala potreba. Pristupiti zajednici dakle nije jednokratan proces, vec se
pristup svakom pojedincu promatra kao ponavljani pokusaj dobivanja pristupa (Atkinson i
Hammersley 2007: 57).

U istrazivanju prakse Stovanja Gospe od Sniga u Kukljici ponajprije polazim od ideje da su u
njezinu temelju drustveni prostori koje ¢ine ljudi povezani zajedni¢kim karakteristikama i/ili
interesima. Pritom te grupe ne karakteriziram kroz strogu i vrlo omedenu kategorizaciju, nego
ih ocrtavam kao fluidne prostore koji koegzistiraju s drugim prostorima, koji se s drugim
prostorima premrezavaju, ali koje u odreden ,,prostor” povezuje zajednicka uloga, interes,
motivacija te u tim prostorima barem privremeno postoje kada za to postoji potreba. Rije¢ je o
prostorima koji mogu biti vezani uz instituciju kao Sto je Turisticka zajednica, Op¢ina 1 Crkva,
ali i ne moraju.

Vode¢i se idejom da odnosi leze u pozadini istrazivanog hodocas¢a metaforicki receno
pristupam im kao ,pogonu“ koji pokreée ovu praksu svaki put iznova. Istraziti praksu
Stovanja Gospe od Sniga u Kukljici za mene je znacilo na prvoj razini istraziti i razumijeti
odredene c¢lanove zajednice kao pojedince, potom uloge koje zauzimaju u kontekstu
funkcioniranja zajednice i prakse hodocas¢a, a onda i odnose koje stvaraju s drugim
Clanovima zajednice. Velik dio tih odnosa nalazi se u prostorima koji nisu lako dostupni i
otvoreni osobi koja dolazi istrazivati zajednicu iz pozicije outsidera. Potrebno je mnogo
vremena, razgovora, promiSljanja i povezivanja da bi netko iz te pozicije stekao odredene
dozvole, povjerenje i da bi mu bio omogucen ulaz u prostore koji nisu otvoreni ¢ak ni svim
Clanovima zajednice. To su uglavnom prostori sacinjeni od manjeg broja ljudi koji su u
nekom trenutku zivota prihvatili ulogu koju nose u kontekstu hodoc¢as¢a. U istrazivanje
takoder polazim od shvac¢anja da je istrazivac ,kanal* kroz koji prikupljena saznanja prolaze,
iz Cega proizlazi da je rezultat njegova rada obojen vlastitim dojmovima, osje¢ajima,
razumijevanjem informacija prikupljenim na terenu, §to se ocituje U Krajnjem proizvodu
njegova rada — etnografiji. Moglo bi se re¢i da je glavna tehnika prikupljanja grade u ovakvim
istrazivanjima promatranje sa sudjelovanjem zapravo pozicija izmedu bivanja odvojenim i
bivanja stopljenim s terenom. Emocije, angaZiranost, borba koju antropolog prolazi na terenu
izmedu razli€itih pozicija intrinzi¢ni su dijelovi antropoloskog rada u cemu se temelji
antropolosko razumijevanje i pisanje (Dubisch 1995: 16).

Cinjenica je i da osobne i drustvene karakteristike istrazivaca, te svi obrasci koji iz navedenog

proizlaze u procesu povezivanja s ljudima, pa tako u istrazivanju opcenito, mogu biti
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krucijalne. Atkinson i Hammersley tvrde da dob istrazivaca u nekim situacijama moze biti
prednost, jer smatraju da je mladoj osobi - pocetniku lakSe funkcionirati u marginaliziranoj
poziciji autsajdera, ali i prihvatiti ulogu ,,prihvatljive nekompetencije* (Lofland, 1971). Takav
poloZzaj prema misljenju autora zapravo je dobar, jer gledanjem, postavljanjem pitanja,
pravljenjem gresaka etnograf moze ste¢i dobar uvid u drustvenu strukturu okruzja u kojem se
nalazi i tako razumjeti kulturu istrazivanih. Usto, istraziva¢ ne moze pobjeci od implikacije
roda — od nacina na koji rodna pozicija katkad onemogucéuje odredene aktivnosti i situacije,
dok istodobno otvara neke druge (Atkinskon i Hammersley 2007: 74,78). Zene u Kukljici ¢ine
velik dio aktivnih u kontekstu organizacije i odrzavanja istraZivane prakse. U tom smislu
postoje podskupine koje su iskljucivo Zenske (djevojke u bijelom, Zene koje ukrasavaju
Gospin kip, zene koje pjevaju na brodu), stoga smatram da je moje pripadanje istoj rodnoj
kategoriji bila olakSavaju¢a karika. MuSkarci, primjerice, uopée nemaju pristup praksi

oblacenja 1 ukrasavanju kipa, a meni je kao zenskoj osobi ipak bio omogucen pristup.

Prilog 17: U druZenju sa sugovornicima (autorica)

Tehnika promatranja sa sudjelovanjem omogucila mi je pristup emocijama, Sto smatram
vaznim aspektom istrazivanja. No, kao i kod Jill Dubisch (1995), nije mi bilo jasno mogu li

dopustiti da emocije imaju odredenu ulogu u profesionalnom razumijevanju onoga §to
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istrazujem. Dubisch objasnjava kako je tu emotivnost smatrala preprekom kojoj nije htjela
dati veliku pozornost u opservacijama i razumijevanju, medutim spoznala je da ono S$to
istrazuje i dozivljava na terenu ima snazan emocionalni naboj, i za nju, i za druge sudionike
(1995:31), s§to je bilo primjetno i u mojem istrazivanju. OsvjeStavanje vlastitih emocija
tijekom terenskog istrazivanja bilo je pomo¢ni alat u razumijevanju situacija koje su se oko
mene dogadale putem vlastitih reakcija, pomogle su u izradi strategija za poduzimanje daljnjih
koraka te su imale pozitivan ucinak u povezivanju s kaziva¢ima 1 produbljivanju naSih
odnosa. Prepoznaju¢i svoje emocije, antropolog moze prije¢i most prema ,drugom* ili se
barem naéi na pola puta (Danfort 1989, prema Dubisch 1995: 16). S obzirom na prirodu
fenomena kojeg sam istrazivala, a poslije i involviranost u jedan aspekt pripreme za
realizaciju ove prakse, priblizila sam se istraZivanima na razini koja nije bila uvijek 1
isklju¢ivo verbalna. Smatram da je navedeno dovelo do povezivanja, pogotovo s onima koji
su usko vezani uz djelovanje crkve u Kukljici. Naime, tijekom terenskog istrazivanja nisam
stekla dojam da tim ¢lanovima zajednice moram na neki nacin dokazati da sam prakticni
vjernik kako bih zadobila povjerenje ili kako bi me legitimizirali. Moje ponavljano
pojavljivanje u mjestu u vrijeme njima klju¢nog (vjerskog) dogadaja, osnovno znanje te
interes koji sam iskazivala za nesto §to je njima vrlo vazno, dalo mi je legitimitet i omogucilo
ulaz u pojedine aspekte zajednice tijekom vremena.

Antropolozi stoga ne u¢e samo verbalno, nego putem svih osjetila, tijelom koje je u gibanju, u
svojoj totalnoj praksi (Okely 1992:16). Polazim od misljenja da svako terensko etnografsko
istrazivanje, osim verbalne komunikacije uklju¢uje niz neverbalnih signala i poruka koji su
nuzni u razumijevanju okoline u kojoj se istrazivanje provodi. Stoga je etnografski podatak
katkad ,,samo* pogled, pokret rukom, izbjegavanje pogleda ili razgovora ili jednostavno
osjecaj koji je u nama kao istraziva¢ima nastupio u odredenom trenutku ili susretu s nekom
osobom ili situacijom. Stoga smatram da se uspostavljanje odnosa s ljudima koji,
meduostalim, ¢ine na$ teren, ne odvija iskljuc¢ivo kroz izreceno, u obliku, primjerice, intervjua
i/ili neformalnog razgovora. Sarah Pink (2009) konceptom senzorne etnografije istice upravo
vaznost osjetila kojima prikupljamo informacije iz okoline u kojoj se nalazimo te smatra da
putem osjetila izgradujemo nacine na koje Zivimo, razumijemo i komuniciramo, stoga su ona
temeljna u kontekstu uspostavljanja drustvenih odnosa. Slijedom toga, polazim i od Ingoldove
(2011) interpretacije kako bi opaZati okolinu znacilo povezati se u umreZenost tokova i

kretanja koji pridonose naSem neprekidnom oblikovanju (2011: 88). Naime, umjestanjem u
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okolinu, putem osjetila se povezujemo (ne samo s ljudima), stoga ne treba zanemariti
¢injenicu da je okolina svijet u kojem zivimo, a ne samo svijet kojeg promatramo. Iskustvo
promatranja oblikuje ono Sto vidimo nasim o¢ima, usi su nam uskladene sa zvukovima koji su
nam vazni, tijelima doticemo na nacine koja su naucila na odredene pokrete, a mirisi mogu
probuditi razne uspomene (Ingold 2011: 95). Drustveni i fizicki susreti ukljucuju osjetilnu
intersubjektivnost u ¢emu mozemo govoriti o ulozi osjetilne percepcije u nacinu na koji
interpretiramo i interaktiramo s drugima, o vaznosti osjetilne intersubjektivnosti u
razumijevanju susreta istraZzivaCa 1 istrazivanih, te u dijeljenju osjetilnih iskustava sa
istrazivanima u pokuSaju razumijevanja njihovih iskustava u zelji za komunikacijom o tim
iskustvima s istrazivanima putem dijeljenja tih iskustava (Pink 2009: 54).

Svaki susret s drugim ljudima i okolinama zapravo je jedinstvena i neponovljiva situacija te
¢ak 1 ponavljani susreti s istim osobama nikad nisu jednaki prethodnima, stoga polazim od
ideje kako identitet nastaje u druStvenim interakcijama. Ovdje se nadovezujem na Sarah Pink
(2009) koja objasnjava kako se samoidentifikacija stalno ponovno pregovara izmedu vise
subjektiviteta u situacijama susreta i ulazenja u odnos s drugima. Iz mnogih vlastitih terenskih
iskustava i osvjestavanjem vlastitih osjetilnih predodzbi i reakcija iz okoline mogu se povezati
s autori¢inom postavkom kako osjetilno iskustvo i percepcija Cine dio susreta koji omogucuje
dublje razumijevanje druStvenosti koja proizlazi iz naSeg smjeStanja u odredeni prostor.
Drugim rijeCima, putem osjetila kojima dozivljavamo susret neprestano se opetovano
postavljamo i ,,prepravljamo* u odnosu na druge u drustvenim situacijama (Pink 2009: 55). U
skladu s tim, katkad kao istraziva¢i nuzno prilagodujemo Vvlastita ponasanja odredenim
situacijama i tako svaki put iznova, u svakoj iduc¢oj situaciji i susretu, ulazimo u izmijenjenu
interakciju. Svi govorimo 1 piSemo s odredenog mjesta i vremena, iz povijesti i kulture koja je

specificna (Hall 1990: 222).

5.1  Faze terenskog istrazivanja

Ovo poglavlje zapoCinjem opisom vlastitog terenskog iskustva pocevsi od inicijalnog
kontakta s lokalitetom. Terenski rad je proces stjecanja novih spoznaja u kojem je nuzno uéiti
iz novih situacija i nekad privremeno napustiti ono $to nam je svakodnevno i poznato. Mnogo
je autora raznim metaforama nastojalo objasniti specifi¢énost pozicije antropologa na terenu

uzimajuéi primjere iz osobnih iskustava. Metafore kojima sam se odlucila koristiti u ovom
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poglavlju, koje proizlaze iz mojeg terenskog iskustva u Kukljici, progovaraju o
proceduralnosti ulaska u teren. Rije¢ je o subjektivnom putu koji sam kao osoba morala proci
kako bih pronasla i zadrzala svoju poziciju u ulozi istrazivacice na zadanom lokalitetu. Faze
koje sam pritom definirala su odvajanje, prelazenje i uzemljenje.

Navedene faze uklju¢uju odredene poveznice s Arnold Van Gennepovom teorijom o ritualima
prijelaza koji se sastoje od triju stadija: odvajanje, liminalnost i reintegracija. Van Gennepova
teorija posluzila je kao inspiracija mojoj interpretaciji, kao 1 ona Victora Turnera koji
navedeno primjenjuje na hodocasnicko putovanje, smatraju¢i da hodocasnik prolazi stadije u
postizanju osobne transformacije kojeg hodocasni¢ko putovanje poti¢e, a cilj je duhovno
napredovanje. Oslanjajuci se na oba autora, americka antropologinja Jill Dubisch u hodoc¢aséu
je pronasla rezonirajuéu metaforu za objasnjenje same antropologije kao znanosti. U njezinu
razumijevanju, na $to ju je potaknulo istrazivanje svetog mjesta u Grékoj, terenski rad tako je
vrlo slican hodocasnickom putovanju u kojem antropolog prolazi stadije odvajanja,
liminalnosti 1 naposljetku reintegracije te se poput hodocCasnika, neminovno vraca

promijenjen.

Mentalno se vracajuci vlastiti istrazivacki rad u Kukljici, pocevsi od inicijalnog kontakta s
lokalitetom pa sve do krajnjeg stadija pisanja, u njihovu pristupu pronasla sam inspiraciju i
strategiju za slaganje dojmova u odredene faze procesa istrazivanja. No, moram naznaciti da
to nije bio linearan proces, stoga odvajanje faza viSe sluzi raspetljavanju ,petlje” dojmova i
spoznaja proizaslih iz terenskog rada, a manje nekoj kronoloskoj preciznosti. Definiranje faza

koje slijede progovara, dakle, o procesu ulaska u teren.

2.1 odvajanje

,Otisnuti se od obale” ili isploviti, takoder moZe znaciti poceti, odgurnuti se, upustiti se.
Svaka varijanta rezonira sa situacijom u kojoj sam se tada naSla, kao vjerojatno svaki
antropolog kojem doticaj s antropoloskim terenom znaci ¢in putovanja u lokalitet u kojem
dotad nije bio. Otisnuti se na putovanje — tako izre¢eno u mojoj percepciji ukljuéuje dodatnu
dimenziju svjesnosti da to nije ,,obi¢no” putovanje, kao i svijest o tome da se iz niza razloga
vrlo vjerojatno ne¢emo vratiti s tog putovanja potpuno jednaki. Rezonantno je i samo

odmicanje od kopna za ¢iji kontekst se upotrebljava navedena sintagma, jer je moje putovanje
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znacilo putovanje na otok. Prelazak preko mora putem broda oduvijek je u Covjeku izazivao
fascinaciju i vrlo ¢esto uklju¢ivao avanturisticke kvalitete upravo radi toga sto je to ambijent
koji covjeku nije potpuno prirodan niti mu je ¢ovjek do kraja prilagoden. Za otoCane je voZnja
trajektom iz Zadra na Ugljan dio uobiCajene svakodnevice u kojoj vjerojatno nema niceg
Cudnovatog, novog ni avanturistickog jednostavno zato $to je to preslo u rutiniziranu radnju.
No, s obzirom na to da sam tada pocela ve¢ postupno preuzimati ulogu istrazivaca to
putovanje brodom za mene nije bilo nimalo obi¢no putovanje. Cak mi je i vrijeme provedeno
na brodu bila nedovoljno da proces odvajanja od poznatog mentalno odradim do kraja. U
brodu sam zapravo bila sama izmedu dvaju svjetova — poznatog svijeta vlastitog zivota i
nepoznatog svijeta Kukljice, tako da je to putovanje, taj prijelaz s jednog na drugo kopno za
mene oznacavao odvajanje od vlastite svakodnevice 1 najavu skorog prelaska u ulogu
istrazivaca.

Ta je voznja predstavljala kratko preostalo vrijeme u kojem ta dva svijeta mogu percipirati
kao odvojena, uzimajuci u obzir da ¢e se ti svjetovi vrlo brzo ispreplesti. OsjeCala sam se
izdvojeno i druk¢ije u toj masi putnika, preplavljena ¢injenicom da ¢u iduc¢ih nekoliko godina
biti uronjena u neki drugi svijet kojem ¢u se vracati. Tada sam osvjestila kompleksnost uloge
u koju ¢u zakoraciti, stoga mi je vrijeme na brodu sluzilo da se jos, bar nakratko, zadrzim u
onome §to ¢u uskoro napustiti. Za mene je brod tada bio sredstvo koje me dovodi u doticaj s
terenom, koji me svaki put iznova postavlja u ulogu antropologa. U navedenom kontekstu,
opisala bih ga kao prostor u pokretu koji me sve viSe priblizavao novom svijetu, novoj ulozi,
naposljetku novoj meni, a istodobno me odvajao od staroga. Bivanje u prostoru u kojem
istodobno djeluju te dvije kontradiktorne ,,sile” objasnjava specifiénost putovanja u ulozi
antropologa.

Iz misli me prenulo nekoliko putnika koji su se zurili prema izlazu iz broda, a ja sam se ¢udila
brzini protoka vremena putovanja. Premala udaljenost i premalo vremena provedenog na
brodu za tako snazan osjecaj prijelaza, pomislila sam. Pristanak u luku Preko bio je trenutak
kojeg se vrlo jasno sjecam. U masi putnika i otocana koji su me tada okruzivali, ve¢ sam
pocela slutiti osjecaj usamljenosti. Guzva se vrlo brzo rasplinula te sam imala dojam da se
jedino meni ne zuri i da sam samo ja ta koja nije sigurna koji mi je idu¢i korak. Pogledom sam
»ispratila” masu koja se rasprsila u svim smjerovima, proSetala do autobusne stanice u potrazi
za rasporedom, nakon ¢ega mi se pogled vratio na luku i na trajekt koji je bio u odlasku.

Scena koja mi se tada rastvorila pred oc¢ima, podsjetila me na opis prvog kontakta s
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Trobrijanskim oto¢jem Bronislawa Malinowskog iz 1910-ih. Ostajanje samim na otoku uz
promatranje scene broda na odlasku, koji davno iz njegova, a stotinjak godina nakon i mojeg
pogleda postaje sve udaljeniji i sve manji oznacio je trenutak u kojem zakoraCujem u teren.
Strasan, ali uzbudljiv osje¢aj mozda najbolje opisan jednostavnom frazom ,,nema povratka”.
Brod mi je tada predstavljao prostor u kojem se odvijao posljednji stadij prije prepustanja
terenu, vezu za povratak u poznato, stoga je scena njegova polaganog smanjivanja na
horizontu bila krajnje simboli¢na. Navedeno mozda zvuci previSe dramati¢no, pogotovo iz
perspektive blizine grada i otoka Ugljana, ali ni u idu¢im putovanjima u Kukljicu tijekom
Cetiriju godina istrazivanja, nikad nisam postigla da je to putovanje za mene jednostavno ili
rutinizirano. U tome se krije jedan aspekt kompleksnosti terenskog rada. Otisnuti se od
poznatog, a istodobno prihvatiti da ne¢emo biti dio zajednice koju istrazujemo, pristajanje je
na bivanje u statusu liminalnog. Voznja brodom u slucaju mojih putovanja iz Zadra u
Kukljicu stoga je uvijek bila neobi¢no putovanje, jer se u njemu iznova poc¢eo dogadati proces
prijelaza u drugi dio identiteta, u ulogu istrazivaca, intenziviranje fokusiranja na svijet
Kukljice i privremeno napustanje moje svakodnevice. Povezala bih atmosferu bivanja u brodu
na putu prema otoku na isti nac¢in kako je Jill Dubisch (1996) definirala hodocasni¢ko
putovanje — kao bivanje u ,,vremenu izvan vremena” (ibid. 69).

Gotovo pa mogu zamisliti ,,crtu” koju sam morala prije¢i samim ulaskom na to podrucje, a
koju duboko obiljezava preuzimanje uloge istrazivaca koja ¢e od tog trenutka nadalje morati
koegizistirati s drugim dijelovima mojeg identiteta. Prvi dani na terenu u mojem slucaju bili
Su obiljezeni strahom od neuspjeha, od nepoznatoga, osjeCajem snaznog pritiska i
odgovornosti prema projektu koju sam ve¢ tada snazno osjetila i koja me pratila tijekom
boravka. Rekla bih da je to bila pocetnicka nestrpljivost i ambivalentni osjecaji koji opcenito
vrlo Cesto obiljezavaju proces ulaZzenja u teren. Pandemijska situacija dodatno je opteretila
moja ocekivanja i produbila strahove vezane uz uspostavljanje prvih kontakata. Mozda toga
nisam ni bila svjesna u ba§ svakom trenutku, no s odmakom vremena shvacam da je uz sve
klasi¢ne pocetnicke nesigurnosti ipak postojala i jedna dodatna, a teSko odrediva (pod)svjesna
briga koja je poput nevidljive prtljage svugdje isla sa mnom.

U Preku je tada ostalo samo nekoliko ljudi ispred trgovine, tiska i parkiralista u luci, a
trenutacni izazov pri dolasku na otok bio je pronaci prijevoz. Naime, autobusna linija koja
prolazi kroz mjesta otoka Ugljana i PaSmana polazila je tek za dva sata. Na stanici sam naisla

na stariju gospodu, koja je poput mene, ¢ekala autobus. Vrucina je bila gotovo nesnosna, a
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gospoda s torbama punih namirnica i nemirnim pogledom kojim trazi neciju pomo¢ bili su
moj prvi zadatak koji je prekinuo prethodne misli. Vodec¢i se time da je vrhunac turisticke
sezone, dosjetila sam se kontaktirati s nekoliko ureda turisti¢kih zajednica na otoku. Dosla
sam samo do jednog telefonskog broja taksista, medutim vrlo smeten i iznenaden mojim
pozivom s blagim podsmjehom mi je objasnio kako nema taksija na otoku. Gospoda i ja
pronasle smo malo hlada pokraj trgovine i ¢ekale, dok nam nije prisao ¢ovjek s pitanjem treba
li nam prijevoz. Za nekoliko trenutaka bile smo u automobilu u razgovoru sa Zagrepcaninom
koji povremeno ljetuje na otoku. Uz kratak razgovor objasnila sam mu s kojim ciljem sam
dosla na otok S§to ga je potaknulo da nas najprije odvede do zavjetne crkve Gospe od Sniga.
Automobilom smo se s glavne ceste nakon dolaska u Kukljicu spustili uskom cestom do uvale
Zdrelaséica u kojoj se crkva nalazi i promatrali je kroz prozor. Voznju od Preka pa do
opisanog trenutka tada sam dozivjela kao preokret i golemo olaksanje. U opisanom doticaju s
otokom, obiljezenom brzim izmjenama osjecaja i1 raspolozenja, ovakav redoslijed dogadaja
dao mi je neku vrstu potvrde da postoji odredeni tijek terenskog istrazivanja — procesa koji

nije bas potpuno 1 do kraja u kontroli istrazivaca.

2.2 prelazenje *°

Boravak na otoku prvih nekoliko dana u meni je budio nelagodne osje¢aje. Odjednom je
osjecaj odvojenosti od kopna na kojem zivim odjednom znacio upuStanje u udaljeno,
nepoznato, nesigurno, neizvjesno. Uz navedeno, bila sam svjesna kako se moram ogrnuti
ulogom istrazivaca koja mi tada nije do kraja bila ugodna ni potpuno internalizirana, tako da
je dio navedenog procesa bio i ponovno uvodenje dijelova mojeg identiteta koji me Cine
istrazivaCem. Primjer koji dobro ocrtava osjecaj bivanja autsajderom, a dodatno produbljen
fizickom udaljenos¢u obiljezio je moje prvo upoznavanje s Kukljicom. Naime, smjeStaj u
kojem sam tijekom prvog terenskog istraZivanja boravila nalazio se dvadesetak minuta hoda
od sredita, na cesti koja prolazi iznad naseljenog mjesta i spaja otok Ugljan sa susjednim
otokom Pasmanom. Gledano iz perspektive tako malog mjesta u kojem su svi vazniji objekti
vrlo blizu jedan drugomu i ¢ine srediste, moja lokacija zapravo je bila poprilicno udaljena.
Osjecaj koji me tada obuzimao mogu opisati Sintagmom ,trostruke izoliranosti” koji je

uvelike utjecao na stvaranje prvih dojmova mojeg boravka u Kukljici. Naime, prva razina

15 0dnosi se na prijelaz u ulogu istraZiva¢a, na prvi doticaj s prostorom u kojem ¢emo istraZivati
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izoliranosti proizlazila je iz ¢injenice da se nalazim na otoku. Drugacijost osjecaja bivanja na
otoku kod mene je produbila osjecaj prostorne izdvojenosti. Ovo terensko istrazivanje kao
prvo samostalno vrlo cesto je bilo obiljezeno osjecajem goleme odgovornosti, a katkad
usamljenosti i straha. Jill Dubisch objasnjava kako postoji dodatna psiholoska oteZanost u
situaciji istrazivanja na otoku (1995:32), §to je u mojem slucaju bilo osjetno. Sli¢no kao §to je
autorica objasnila na primjeru grékog otoka, tako je i u Kukljici u ljetnom razdoblju kada sam
dolazila radi hodocasca bilo nekad vrlo tesko raditi u ambijentu gdje se s jedne strane nalaze
lokalni ljudi optereceni svojim poslovima, a s druge strane turisti koji su dosli odmarati se i
uzivati u drustvu bliskih ljudi. U takvu ambijentu Cesto sam, kao i Dubisch, osjecala
usamljenost. Ona tvrdi da je taj osjecaj jo§s dodatno produbljen i ¢injenicom da su subjekti
njezina istrazivanja — hodocasnici zapravo tranzitna skupina, s kojom nije jednostavno do¢i u
doticaj $to je metodoloski problem inherentan istrazivanju vjerske prakse. Dozivljavanje
raznih emocija tako moze postati velik dio terenskog istrazivanja i teoretickog razumijevanja
onoga S§to nas na terenu okruzuje (1995: 32).

Druga je proizlazila iz Cinjenice da se nalazim u prostoru U kojem sam izolirana od poznatih
drugih, jer do tad jo$ nisam uspostavila ni jedno poznanstvo. Za mene je to bio prvi put da
sama boravim na otoku u ulozi potpunog stranca. Trece znacenje izoliranosti proizaslo je iz
lokacije mojeg smjeStaja. Naime, svaki odlazak u smjestaj tada sam dozivjela kao izolaciju,
odvajanje od srediSta mjesta gdje se dogada vecina interakcija, dok je okolina koja me
okruzivala oko smjes$taja bila viSe tranzitni prostor prolaska automobila i rijetkih pjesaka na
putu prema plazama s druge strane otoka. Za prvi doticaj s terenom, u okolini koja je za mene
tada bila potpuno strana, situaciji samoce koja je prelazila u neobican osjecaj usamljenosti i
osjecaj izdvojenosti od svega Sto bi me moglo ,,uvuéi” u istrazivanje nije bila odgovarajuca.
Naime, terenski rad implicira dijeljenje vremena s drugima za razliku od, primjerice, prakse
pisanja koja za mnogo etnografa predstavlja privremeno odmicanje od navedenog (Hastrup
1994: 21). Ovakvi primjeri ilustriraju kako naizgled banalne okolnosti mogu snazno utjecati
na istrazivaéevu percepciju prostora, atmosfere i sebe u odnosu na prostor koji neminovno
ovisi 0 kutu gledanja. Medutim, ovaj primjer takoder moze posluziti za stvaranje buducih
istrazivackih strategija. Naime, opisana situacija dovela me do zakljucka da je preduvjet za
stvaranje moje vlastite ugode boravka na terenu jedan od temelja za napredovanje u
istrazivackom procesu. Meni je bilo vazno pribliziti se prostorima gdje se dogada najvise

interakcija. Otad nadalje nastojala sam kroz godine istrazivanja pogledati iz vise takvih
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,kuteva”, naime i mijenjanje mjesta boravka tijekom idu¢ih dolazaka na teren omoguéilo mi
je bolje upoznavanje prostora te viSe spontanih susreta $to je nekad dovodilo do novih
povezivanja.

Prva faza upoznavanja terena bila je zadrzavanje u statusu nepoznate osobe koja jo$§ uvijek
kruzi oko svojeg istrazivanja i koja se jo§ uvijek drzi sigurne udaljenosti. Bila sam potpuno
svjesna da ¢e teren vrlo brzo poceti otkrivati svoje kompleksnosti, a pogotovo u trenutku kada
se po¢nem povezivati sa ¢lanovima zajednice u ulozi ,,profesionalnog stranca” (Hastrup 1994:
130).

Drugog dana boravka u Kukljici na plazi sam upoznala turisticu iz okolice Zagreba. Usputni,
jednostavan razgovor koji se oduljio na nekoliko sati tada mi je omogucio izlaz iz neugodnog
osjecaja usamljenosti u nepoznatom. Teren ukljucuje spontane ugodne susrete, ali i manje
ugodne trenutke koji se jednostavno pojave u procesu uvodenja sebe u istrazivacki proces.
Kompleksnosti terenskog istrazivanja stoga ne mozemo svesti isklju¢ivo na vanjske okolnosti
1 dogadaje. IstrazivaC, dakle, nije pasivni promatra¢ niza situacija koje isklju¢ivo proizvode
drugi, nego aktivni promatra¢ ¢ija prisutnost katkad mijenja situaciju u kojoj na neki nacin
sudjeluje. Uostalom, bez zadobivanja pristupa svjetovima drugih, istraZzivaC ne moze
svjedociti svjetovima koje u odredenim trenucima s drugima dijeli. Istraziva¢ sudjeluje i
unutarnjim radom koji je neminovno uklju¢en u terenski rad, a taj unutarnji rad vrlo je slojevit
1 pregovaracki. U manjim zajednicama kao Sto je Kukljica, rekla bih da bilo koja osoba,
neovisno o razlogu zbog kojeg je prisutna u mjestu, jednostavno ne moze dugo ostati
anonimna. Jednostavno je znatizelja prevelika, a zajednica je takva da se informacije,

pogotovo one vezane za ,,strance”, vrlo brzo prenose medu zajednicom.

2.3 uzemljenje

No, opca atmosfera u Kukljici bila je drukc¢ija od ocekivane. Uz oditu prisutnost turista,
intenzivne dinamike kretanja ljudi kroz javne prostore, mogla se osjetiti blaga kaoti¢nost, ne
znatno drukéija od one kakva bi se ocekivala u gotovo bilo kojem turistickom mjestu u
Dalmaciji u ljetnim mjesecima. Na prvi pogled, zateCena situacija dala mi je naslutiti da se
radnje odvijaju kao i u ,,normalnim” okolnostima, $to mi je bar privremeno predstavljalo
olaksanje. Bivanje u fazi potpunog stranca prvih nekoliko dana za mene nije bilo prazno
razdoblje bez svrhe. Navedeno vrijeme iskoristila sam tako da sam se intenzivno kretala

prostorom u svrhu upoznavanja fizi€Ckog lokaliteta, ali i drustvenosti koja se u njima odvija.
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Proucavala sam ljude, kamo se krecu, gdje se zadrZavaju, Sto se gdje dogada, koja su
najucestalija mjesta susreta, odlazila sam u blizinu crkve prije mise, provodila vrijeme na
klupama — uz more i pred zgradom Op¢ine. Nastojala sam se pribliziti, prije¢i preko osjeaja
vlastite nelagode i posti¢i da mi postaje ugodno sjediti sama, promatrati i jednostavno biti
prisutna u mjestima gdje ne osje¢am pripadnost. U toj fazi Cesto bih primijetila da me ljudi
promatraju, neki i pomalo zbunjeno, vjerojatno pitajuci se poznaju li me. Nastojala sam se
naviknuti na prostor, ali 1 mjeStane koji se krecu tim mjestima na svoju prisutnost. Tada mi je
vodenje biljeski posluzilo za otpustanje svih dojmova koje sam osjetila u opisanim okruzjima.
Tada prozivljeni dojmovi bili su neometani stalnim razgovorima, tako da su njihova snaga i
snazan utjecaj na kasnija promisljanja o terenu govorili 0 neposrednom, neverbalnom
karakteru susreta s novim kulturnim okruzjem (Hastrup 1994: 167) te su kao takvi imali svoju
svrhu. Naime, prema Ingoldu promatranje i razumijevanje ruta kojima se ljudi u nasoj novoj
okolini kre¢u vazni su za istrazivaca, jer ih ukorjenjuju unutar tih putanja te progovaraju o
nacinu Zivota koji se proizvodi putem i neprestano iznova oblikuje aktivnim sudjelovanjem tih
osoba (Ingold 2000:242). Kao istrazivaci tako stje¢emo uvid u aspekte njihova Zivota kao $to
su rad, dom, kretanje i slobodno vrijeme.

Faza koja slijedi bila je proces upoznavanja odredenih ¢lanova zajednice. Prethodno navedena
osoba pomogla mi je tako $to mi je jednostavno objasnjavala tko je tko kada bi, primjerice,
sjedile ispred Turisticke zajednice i promatrale prolaznike. Vrlo brzo pocela sam shvacati da
ulazak u teren u pravom smislu rije¢i te povezivanje s mjeStanima nece biti jednostavan
proces. Kako bih se priblizila ljudima, katkad bih sjela u lokalni kafi¢ i promatrala, biljeZila,
ulazila u kra¢e neformalne razgovore s ljudima, no katkad bih se naSla u situaciji da sam
jedini Zenski gost. Povremeno usputno sjedanje u bilo koji kafi¢ ako je takva prilika, u mojoj
svakodnevici vrlo je uobiCajena i normalizirana radnja koja za mene nije imala posebno
znac¢enje. No, kako sam kroz nebrojeno suptilnih i sitnih dojmova i naznaka s vremenom
pocela sve dublje i intenzivnije upoznavati zajednicu, tako sam pocela shvacati da zapravo
Zena vrlo rijetko sjeda sama. Moj govor koji ve¢ pri prvom dojmu odaje da nisam s otoka, a ni
iz Zadra, bila je prva oznaka drugacijosti. Pri upoznavaju sa svakom osobom u mjestu pitanje
odakle sam bilo je medu primarnima. Odgovor da sam iz Zagreba, prema mojem dojmu, u
sugovornika obi¢no ne bi potaknulo reakciju, no dodatak da sam Kkorijenima vezana uz
Dalmaciju potaknuo bi barem iznenadni osmijeh ili izjavu poput ,,ajde, ipak si naSa“. Ta me

Cinjenica ipak, barem malo, priblizavala zajednici. Uz navedeno, medu idu¢im ucestalim
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pitanjima bilo je jesam li udana, a s obzirom da to da nisam, nekad bi reakcija bila ¢udenje ili
bi osoba kroz Salu izrekla kako bi bilo da me se poveze s nekim neozenjenim muskarcem iz
mjesta. Ve¢ pri prvom susretu s terenom osjetila sam da se nalazim u prostoru u kojem vrijede
odredena pravila $to je neminovno potaknulo preispitivanje same sebe i osvjestavanje mojih
normaliziranih i rutinskih ponasanja. Nastojala sam ne biti toliko primjetna, uskladiti svoja
ponasanja s oc¢ekivanim ponasanjima sredine. Navedeno nije bilo pretjerano tesko, s obzirom
da to da sredina u kojoj zivim nije drasti¢éno drukcija u smislu odredenih normi ponasanja, no
ipak sam u nekom trenutku shvatila da mi je katkad bilo teSko biti ,,ja* u odredenim terenskim
situacijama. Rije¢ je o osje¢aju podvojenosti u dozivljaju, koji nije neuobiCajen u
etnografskim istraZzivanjima. Naime, zbog svijesti o ulozi istrazivaca koji dolazi u nepoznatu
sredinu pojavljuje se osje¢aj marginaliziranosti — pozicije koja nije jednostavna 1 koja moze
prouzroCiti osjecaj nesigurnosti. Gotovo kao da je rije¢ o svijesti zivljenja u dva razliita
svijeta koja se medu antropolozima c¢esto opisuje kao drukcije, ¢udno stanje bivanja.
Pogotovo se to odnosi na pocetnu fazu u istrazivanju u kojem se ponekad moraju donositi
trenutacne odluke o terenskim strategijama, a ujedno raditi na ostvarivanju odnosa s ljudima i
odredene doze srama (Atkinson i Hammersley 2007: 89-91).

Pojacan oprez i1 nastojanje da odrzim sliku ,pristojne mlade Zene koja je dosla po zadatku*
katkad su bili nuzni nacin kako bi se nosila s okolinom koja me Cesto analizirala i za koju sam
pretpostavila da ¢e me jedino tako i prihvatiti. S obzirom na to da se Zene ne zadrzavaju toliko
u javnom prostoru, u pocetnim fazama upoznavanja terena, nisam im mogla tek tako
pristupiti, osim ako nisu bile u ulozi zaposlenice, primjerice u trgovini ili nekom
ugostiteljskom objektu.

Rekla bih da je prva faza uspostavljanja kontakata s mjeStanima tekla poprili€no sporo.
Naime, kao osobi koja ne poznaje ljude iz lokalne zajednice, nekad sam jednostavno nasumice
upoznavala ljude te neformalnim, jednostavnim razgovorom polako dolazila do opéih
informacija 1 tako slagala mapu ljudi koje ¢u tek upoznati. Dobila sam tako brojeve telefona
nekoliko ljudi s kojima sam pokusSala kontaktirati, medutim s nekima neuspje$no. Katkad mi
je i samoj bilo neugodno biti u poziciji nepoznate osobe koja odjednom upada u tudu
svakodnevicu. S obzirom na situaciju u Kukljici i spomenutu kaoti¢nost, iniciranje
komunikacije nije bilo jednostavno. Mnogi su mjeStani bili ukljuceni u svoje sezonske
poslove, a neki su bili zauzeti intenzivnim pripremama za hodocas¢e. Na pocetku mojeg

istrazivanja, nekoliko mjestana suptilno je izbjegavalo uspostaviti kontakt sa mnom. Osjetila
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sam to iz njihovih kratkih odgovora, neodredenih odgovora na moja pitanja i isticanja da
nemaju vremena i stoga se ne mogu sastati sa mnom. U tom trenutku nije bilo moguce utvrditi
je li to zbog opreza vezanog uz situaciju s COVID-19 ili jednostavno zato §to im nisam bila
poznata. Ipak, uz daljnja planiranja, pazljivost i ponavljane pokusaje, doslo je do otvaranja,
ponekad uz dodatnu pomo¢ odredenog ¢lana zajednice s kojim sam ostvarila dobar odnos. No,
problem pristupa nije bio potpuno rijeSen nakon ulaska, jer ne jamc¢i pristup svim
informacijama koje su nama kao istraziva¢ima potrebne. Nisu svi dijelovi zajednice jednako
otvoreni prema istrazivacu, niti ¢e svi sudionici biti voljni ponuditi informacije, a ¢ak ni oni
najotvoreniji nee moci pruziti sve informacije koje imaju (Atkinson i Hammersley 2007: 61,
62). Pristup zajednici nije jedinstveni proces. Pristup svakog pojedinca promatra se kao
ponovni pokuSaj ulaska. U tom je smislu temeljno pitanje koji pristup funkcionira u
specificnom kontekstu koji pokusavamo razumjeti (Feldman et al. 2003: 57, 78), a ovo se
pitanje nastavljalo tijekom cijelog istrazivatkog procesa.

U kasnijim fazama istrazivanja, nekad sam tijekom razgovora s pojedinim sugovornicima
osjetila kako je doSao trenutak zasienja, odnosno kako bi bilo dobro napraviti stanku i
odmak, odmoriti se od razgovora koji neovisno o tome $to moze biti veoma ugodan objema
stranama, ipak u nekom trenu dovodi do umora i smanjene koncentracije s obe strane.
Medutim, nekad su sugovornici inzistirali na tome da ostanem dulje, da ostanem na objedu ili
bi me zadrzavali dok me isprac¢aju preko svog dvora. Uglavnom su to ljudi starije Zivotne
dobi, umirovljenici, ¢iji tempo i svakodnevne obaveze dopustaju odvajanje vremena za
razgovor, od kojih su mi neki vrlo jasno dali do znanja da im nedostaje drustvo, razgovor,
prilika da ih se poslusa. U mnogo slucajeva rije¢ je o ljudima ¢ija su djeca (nekima i unuci), u
najblizu ruku u Zadru, a nekima i mnogo dalje, te sam stekla dojam da su u stalnom
i8¢ekivanju njihova dolaska koje je vrlo Cesto 1 referentna tocka u vremenu oko koje planiraju
svoju svakodnevicu. U takvim situacijama nije jednostavno zavrsiti razgovor i oti¢i, §to je u
meni stvaralo ambivalentne osjecaje. S jedne strane otiSla bih s osjecajem prenesene tuge
zbog usamljenosti pojedinih sugovornika koja je u razgovoru katkad bila izrecena, uz to $to je
za mene bila osjetna. S druge strane pojavljivao se osjecaj zadovoljstva zbog toga §to su
sugovornici ukazali povjerenje te su i sami dobili priliku za razgovor o sebi. U svakom
slucaju, osobe s kojima sam razgovarala, osjecaji koje su u meni poticali razgovori, intenzivno

su obiljezili terensko iskustvo, nekad me potaknuli da se pojedinim sugovornicima vratim po
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dodatne informacije, ali i druZenje, stoga emocije i osje¢aj povezanosti koji se s odredenim
sugovornicima stvarao smatram nezaobilaznim elementom istrazivackog procesa.

Svaki razgovor je stoga, neki vise, neki manje, podrazumijevao emotivan angazman u kojem
sam dopustala obostrano upoznavanje. Smatram da je takav pristup, osim §to je prema mojem
misljenju, nuzan kako bi bilo koji razgovor presao povrSinsku razinu, bio prijeko potreban u
ovom istrazivaCkom kontekstu. Ovdje je vazno uzeti u obzir da sam u zajednicu usla iz
pozicije autsajdera, potpunog stranca budu¢im sugovornicima, u situaciji u kojoj sam
povjerenje gradila od pocetka. Ne bi bilo realno ocekivati da ¢e antropologu ,,sva vrata biti
odmah otvorena® bez ikakvih prepreka. U tom smislu, potrebno je uloziti velik emocionalni
trud 1 angazman, osobito u zajednici u kojoj sam vecinu pojedinaca subjektivno dozivljela kao
skepti¢nu, distanciranu i opreznu (u odnosu na mene kao autsajdera). U takvom okruzju,
,stranac® poput mene ne moze jednostavno steéi pristup, nego povjerenje gradi postupno
strpljivim djelovanjem i prilagodbom specificnom drustvenom kontekstu.

Metaforicki reCeno, moja percepcija bivanja na terenu je poput ulaska u neogranic¢en prostor s
nizom zatvorenih vrata. Neka vrata su manja i nakon njih ne postoje druga, neka su veca te
njihovim otvaranjem dolazim do niza manjih, ili obratno. Cilj je pritom otvoriti §to viSe vrata,
drzati ih otvorenima te se nadati da ¢e svako otvaranje dovesti do sljede¢eg. Redoslijed i put
otvaranja vrata je dinamican i teSko je unaprijed odrediv. Svaki dolazak na teren zahtijeva
detektiranja vrata, a potom i pokusaj ulaska kroz njih. Metafora vrata proizasla je iz Citanja
Atkinsona i Hammersleyja (2007) i pomogla mi je u procesu ulaska u teren. Vizualizacija
vrata, odnosno zadobivanja pristupa u odredene dijelove terena pomogla mi je u pokusaju
objektivizacije istrazivaCke situacije i prihvacanju ¢injenice da uz otvorena vrata moraju
postojati i ona koja ¢e se samo djelomi¢no otvoriti, dok u neke dijelove terena jednostavno

nec¢emo zadobiti pristup.
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6 UMREZENOST IDENTITETSKIH I TURISTICKIH PROSTORA

6.1  Transformacije prakse Stovanja Gospe od Sniga

Promjene u praksi Stovanja Gospe od Sniga odraz su dubljih drustveno-ekonomskih
transformacija ne samo na otoku, nego i u gradu koji je u odredenim situacijama odredivao
nacin Zivota na otoku. Razdoblje kratko nakon Drugog svjetskog rata (kraj 1940-ih i pocetak
1950-ih), izgradnja turistickog naselja Zelena punta (1970-ih), potom kraj Domovinskog rata
(sredina 1990-ih) te suvremeno razdoblje (2020. - 2024.) unutar kojeg sam provodila terensko
istrazivanje postavljeni su kao vremenski okviri u kojima se vide promjene u zajednici, a s
posljedicama na nacine odrzavanja prakse Stovanja Gospe od Sniga. U opisima promjena u
elementima prakse pristupit ¢u dijakronijski, te ¢u ih kontekstualizirati u okvirima Sirih
drustvenih, politi¢kih i ekonomskih procesa. Naime, u razdoblju nakon Drugog svjetskog rata
zapo€inju snazne promjene potaknute procesima modernizacije. Za ekonomski razvoj otoka
tada vazna postaje 1 brodogradnja te modernizirana izrada raznih poljoprivrednih i ribarskih
alata te predmeta za svakodnevnu upotrebu koje se tada nije moglo lakse nabaviti u gradu
(Cuka i Fari¢i¢, 2020: 136). U Kukljici tada zapoé¢inje i elektrifikacija mjesta te 1949. godine
zavrSava gradnja zadruznog doma u koji se smjeStaju sve tada vazne mjesne institucije —
Narodno oslobodilacki odbor, koja ¢e poslije biti mjesna zajednica, Odbor omladinske
organizacije, kukljicka zadruga Sloga, turisticki biro, centar za djelatnosti trgovine i dvorana S
pozornicom (Mari¢i¢, 2003: 26). Velika promjena potaknuta procesima modernizacije
ukljucuje i postupan prijelaz na motorizirana brodska vozila koji se u Kukljici dogada u
razdobljima nakon kraja Drugog svjetskog rata. U kontekstu prakse Stovanja Gospe od Sniga,
vazno je istaknuti da se navodno posljednja regata na vesla odrzala 1949. godine (Marici¢,
2003: 85).
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Prig 18: Proslava Gospe od Sniga prije Drugog svjetskog rata'®

Medutim, u razdoblju od kraja 40-ih pa do pocetka 70-ih godina 20. stoljeca, procesija se
povremeno odrzavala u promijenjenom obliku. Naime, prema mojim kazivadima, tadas$nje
jugoslavenske vlasti nisu podrzavale odrZavanje vjerske procesije brodom, stoga su mjestani u
procesiju i$li kopnenim putem. Rije¢ je o starom putu, kako ga mjeStani nazivaju, kojim se
islo uzbrdo preko naselja do uvale Zdrelai¢ica. Iz sjeéanja jedne kazivalice put je trajao

otprilike 45 minuta te je bio poprilicno zahtjevan, pogotovo iz perspektive nositeljica kipa.

Islo se preko sela. Pa uzbrdo da, uzbrdo je bilo. Znate di je zupna kuca, Popova sto zovemo,
uz nju se islo. Od Panona se islo malo livo,pa bi se skrenilo desno, pravo gori uz kucu di je
pop zivio i pravo gori bi se izaslo na put stari kud je sad cesta dosla, taj put je tamo jos na
cestu izlazi gore na onin ulasku gori di je skretanje put Gospe di je asfalt. To su stari puti
bili, ovoliko siroki i zidovi ovoliko visoki od kamenja. Za po sata nikako ne bimo dosli, ma

kakvi! To je cak trajalo 45 minuti nositi Gospu, e. Ja sam Cetiri godine nosila, cetiri.

6 preuzeto s Facebook stranice , Kukljica (kroz povijest)”
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Poslije rata, to znate, 48e, 49e., vlast je probala prekinuti tu lijepu tradiciju, lucka kapetanija
nije dala dozvolu da se ide po moru, pa se islo preko kopna. Mislim da su trec¢e godine viasti
ponovno dozvolile da ide kako je islo po moru (...), ali da vlast je zabranila i danas bi islo po
kopnu, to se ne bi prekinula ta tradicija. To Sto je u narodu pogotovo tradicija znate to, i
vjera. To se ne iskorijeni nikada. To, to, toga nema ko ce to iskorijenit. Kada bi zabranili i po

kopnu, narod bi naso nacina da to prebaci. Znate, to vam je tako.

Prilog 19 : Nogenje kipa starim putem 1971. godine'’

To su sve bile cure jake koje bi nosile. Onda bi, ispod Gospe bi se skupilo red di se Gospa
nosila, di se klanjalo, ispod nje bi se islo. To se ispod nje islo! Pa se zabranilo posli zato §to
se desi cure su nestabilne, moze kip pasti! (...) a ljudi bi kleknuli ispod pa bi kolenima ispod

kipa hodali. Poredali bi se, a onda bi cure prenile kip preko njih. To se radilo, Gospa nije

17 Fotografija je preuzeta s Facebook stranice ,Kukljica (kroz povijest)”
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kako ide sad na pravi porat tamo di su veliki brodovi, prije se Gospa ovdje odma ispod skole,
tu se krcala i to mali brodovi Sto su ljudi na vesla vozili, nije bilo kao Sto je danas. Danas je

sve premoderno.

Ali kad sam mladi bio, onda se si¢an da su znali, mi bimo isli brodovima tamo, a znam da je
dosta ljudi kako je bio onaj put joS u ono vrime, bio je uzak kameni put. Islo se preko brda
putem, prosla je gore dijelom cesta 69.godine al prije je bio kompletno taj kameni put, onda
su znali to je cak, toga se sican na kolenima neki i¢i. To je kao zavjet vjerovatno bi. Mi smo
bili jedne godine, ustvari jos je tada put bio uzak kad smo bili zakasnili na brodove i onda
smo i$li pjesice pa bi susretali te ljude koji su jos pjeSice dolazili, tad sam imao vjerojatno
10,11 godina.

Cak i nakon $to se brodska procesija vratila u praksu, ali putem motoriziranih brodova, neki
kazivaci se sjecaju kako su hodocasnici iz drugih mjesta prelazili taj isti put pjeSice, neki i1 na
koljenima. Nekada$nje veslanje u tradicijskim brodovima — gucima i gajetama, bilo je fizicki
vrlo zahtjevna radnja koja je ukljucivala timunera i veslace koji su se pripremali za ovu
priliku. Regata je podrazumijevala 1 natjecateljski aspekt, u cilju je bilo napraviti Sto vise
krugova oko glavnog broda na kojem se prevozi Gospin kip te su se odradeni krugovi brojali.
Prelaskom na motorizirane brodove natjecateljski aspekt se umanjio, makar se i dalje zadrzala

kruzna voznja.

Kod nas je bilo obvezno da su momci se pripremili za tu procesiju, jer su bili sigurni da ih
Ceka regata, jedna vrsta regate...i onda su jedan guc izvukli van, ocistili ga lijepo, znate,
lijepo ga opremili, brod je bio potpuno cist i onda su to su bili momci iz jednoga dijela sela,
mi smo uvijek bili podijeljeni na b(u)ande, znate... E sad, momci su se spremili za regatu, e
sad ili su bili iz jedne bande ili iz jednog dijela sela, recimo Martinovi ili kod njih Benici ili

Baci¢i, i onda su najmanje po Cetiri decka, na svakoj strani po dva i uvijek guc.

Uglavnom ti nasi decki (...) oni su se pripremali i po mjesec dana za tu Gospu. Guci je
trebalo pripremiti, savrSeno ga pripremiti da klizi po moru, vesla urediti, i da vam pravo
recen kako su se obukli sigurno u majce i u neke kosulje bijele i oni su bili svecano obuceni, ti

veslaci obicno bi ovi drugi pobjednika pocastili sa vinom u gostionicu poslije. Eto, to je bila
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Jjedina pocast koju su imali, a onda bi oni regatali, ko ¢ée se okrenuti, ko ée napraviti vise diri
oko Gospe. (...) ali onda poslije rata potpuno se promijenio tip te procesije, vise nema tog
regatanja. Sad se isto okrecu oko Gospe, ali gliseri dakle to je palo na taj motorizirani nivo
kad dolaze cak i opasnosti da jedan drugog udari. Pocela je dolaziti lucka kapetanija da malo
to nadgleda. Marija je dolazila u prvo vrijeme, obvezno dolazila mi recemo u porat. To znaci
tu ispred skole, tu se napravilo dosta prostora, ako je koji brod bio vezan, to bi odvezali,
Napravili joj mjesto, tu je doso taj veliki brod, iskrcali su Mariju, a onda su se postavile zene
u red jedna za drugom, klecale su, jedna iza druge sve mimo Skole pa sve do gore do ulaza u
crkvu. Stalno je bio red, a ne samo nase zZenske. To su dolazile Zenske iz Kali, iz Preka, iz
Pasmana mozda jos i najvise, Pasmonke. Na taj su Zene molile, jer svaka je imala...ako je
bolest u kuci, imala je posebnu svoju molitvu da Marija... ljudi su castili Mariju jako. Tako
da, ali kad je to prestalo, prestalo je to ja ne znam kada tocno, ali moralo je prestati ve¢ oko

70-e godine, kad su prebacili da se iskrca Marija na rivi.

Prilog 20: Stari brodovi na jedra u portu 1960. godine'®

18 Fotografija preuzeta s Facebook stranice ,Kukljica (kroz povijest)”

67



Za razliku od neko¢ kada je bio velik fizicki napor za voznju brodom na vesla, danas je taj
napor znatno umanjen. Veslaci su tada bili u prvom planu, dok su danasnji brodari zapravo u
drugom planu, a sudionici brodske procesije nekad od guzve ni ne znaju tko ih prevozi. Danas
se u procesiju ukljuéuju veliki ribarski i turisticki brodovi koji mogu primiti velik broj
putnika, dok su nekada$nji guci bili mnogo manjih gabarita. S dolaskom komunisticke vlasti u
Hrvatskoj ponovno je pokrenut kulturni Zivot u mjestu. S gradnjom zadruznog doma koja je
zavrSena 1949. godine KukljiCani dobivaju prostorije u kojima se ponovno pokrenuo
drustveni zivot. Primjerice, tu su se organizirala gostovanja glumaca iz Narodnog kazalista
Zadar, otvorena je dvorana za plesne veceri te se pocinje razvijati i glazbeni zivot s dolaskom
ucitelja Slavka Raskaja koji je glazbeno Skolovao mladi¢e. No, 1959. godine Slavko Raskaj i
¢lanovi osnovanog glazbenog sastava odlaze iz Kukljice ¢ime ponovno dolazi do oslabljivanja
kulturnog zivota (Mari¢i¢ 2003: 77). Tijekom iduéih desetljeCa nakon 50-ih godina 20.
stoljeca, intenzivira se razvoj infrastrukture mjesta, velika pozornost pridaje se uredenju Sireg
podrucja priobalja, pa su tako projektirani parkovi zadruznog doma te posadeni borovi 1

tamarisi (Marici¢ 2003: 27).

A3 SN
/

Prilog 21: Zaglav prije izgradnje Zelene punte (razglednica, foto Brkan, 1950-ih godina)*®

19 Fotografija preuzeta s Facebook stranice ,,Kukljica (kroz povijest)”
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Radne akcije intenzivno se nastavljaju 1960-ih i 1970-ih godina kada zapocinje cementiranje
seoskih putova, uredivanje starog groblja pokraj crkve sv. Pavla i izgradnja novog malo izvan
naselja 1968. godine, kada se ureduje i put do njega. Radi mjestana, ali i turista, 1972. godine
zapocinje izgradnja ambulante i nove poste. Te godine u promet je pustena magistralna cesta
koja mostom spaja susjedne otoke Ugljan i PaSman. Mjesto se polako, ali sigurno usmjerava i
prilagoduje potrebama turizma. lzgradnja ceste oko uvale Kukljica koja se spaja na
magistralnu zapocinje 1973. godine, ¢ime prometna povezanost unutar mjesta i na otoku
postaje znatno olaksana (Mari¢i¢ 2003: 27). U to vrijeme izgradnja smjeStajnih kapaciteta, ali
i raznih drugih sadrzaja i komunalnih objekata unaprijedila je zivot lokalnog stanovnistva, ali
i stvorila nezaobilazni temelj razvoju turizma (Vukoni¢ 2005: 158). Medutim, prepoznavanje
potencijala i rasta turistickog prometa dovelo je do krize raspolozivog prostora ponajprije u
obalnim podrucjima u okupiranju poljoprivrednih zemljiSta koja su se tradicionalno koristila
za uzgoj maslina i vinove loze. Istodobno su mnoga podrucja ostala sa smanjenim prostorima
za uzgoj tradicionalnih sorti i umanjenim brojem radne snage koja bi se mogla njima baviti
(Vukoni¢ 2005: 168)
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Prilog 22: Jedna od radnih akcija u Kukljici 1976. godine?

Turizam u Kukljici postaje se intenzivno razvijati kroz djelatnosti turistickog naselja Zelena
punta koje je s pocelo 1971. godine. U istom razdoblju praksa stovanja Gospe od Sniga vraca
se u prvotni ambijent — ponovno se pocinje odvijati brodskim putem, ali ne na vesla, nego u
motoriziranim brodovima. Raniji oblici turizma u Kukljici poceli su i prije, no sa Zelenom
puntom zapoceo je prvi masivniji i organiziraniji oblik turizma ¢ije je djelovanje utjecalo na
Siru zajednicu. Zelenu puntu neki mjeStani nazivaju nekadasnjom ,,zilom kucavicom* mjesta
te se razdoblje turistickog procvata od 70-ih godina 20. stolje¢a pa do Domovinskog rata iz
perspektive mjeStana smatra razdobljem vrlo snaznog razvoja mjesta koje postaje
prepoznatljivo na Kkarti Jadrana. Zelena punta imala je kapaciteta za viSe stotina turista i
posjetitelja, u njoj su se organizirali razni zabavni i glazbeni dogadaji, te je oko 60 mjeStana
bilo u njoj zaposleno. | danas u sjecanjima kazivata ovo se razdoblje istice kao vrlo

perspektivno i povoljno u kontekstu razvoja Kukljice. Osim u ekonomskom smislu, u Kukljici

20 Fotografija preuzeta s Facebook stranice , Kukljica (kroz povijest)”
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se tijekom 80-ih godina dogada procvat i u kulturnom smislu. Cakavski pjesnik Tomislav
Mari¢i¢ koji se iz Rijeke tada vratio u Kukljicu, uz nekoliko mjestana pokrenuo je vise
kulturnih akcija. Fotograf Ante Jasa 1989. godine je osnovao Galeriju turistickog drustva
Kukljica (koja 1993. godine mijenja naziv u Galerija ,,0tok™) te iste godine predstavio prvu
izlozbu naziva ,,Objekti tradicionalne arhitekture u Kukljici” (Maric¢i¢ 2003: 78,79).

Prilog 23: Procesija 1977. godine
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Prilog 24: PrevoZenje kipa Gospe od Sniga u trabakulu Branimir 1979. ili 1980. godine?!

Prilog 25: Brodovi u procesiji®2

21 Fotografija preuzeta s Facebook stranice , Kukljica (kroz povijest)”
22 Fotografija preuzeta s Facebook stranice , Kukljica (kroz povijest)”
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Prilog 26: KUD Kukljica prilikom feste?®

Medutim, intenzivni politicki dogadaji i promjene koje su dovele do pada vlade 1989. godine
te kraj bivSe drzave 1990. oznacile su zavrSetak dotadasnje politike turizma i najavili pitanje
daljnjeg turistiCkog razvoja Hrvatske (Vukoni¢ 2005: 169, 170). No, bez obzira na ratno
razdoblje, kulturni zivot u Kukljici se nastavio. Skupina mjesStana/kulturnih djelatnika
osnovala je 1990. godine Kulturno-umjetnicko drustvo Kukljica (KUDK) s likovnom,
knjizevno-literarnom i folklornom sekcijom. Te godine, Tomislav Mari¢i¢ pokrenuo je veceri
akavske poezije (kasnije ,,Cakavska besida Kukljica”) kada je odrzana i prva priredba u tzv.
Bac¢inu dvoru. Zatim je 1994. godine pjesnik Mari¢i¢ osnovao Maticu hrvatsku —
povjereniStvo Kukljica sa folklornom, knjizevno-literarnom i sekcijom za zastitu spomenika
kulture te postao prvim predsjednikom. Godinu poslije, fotograf Ante JaSa osnovao je
Fotoklub ,,Kornat” te uz vodenje galerije ,,Otok™ prireduje razne izlozbe i1 umjetnicke
fotografije nadahnute Kukljicom. Tijekom ratnih godina izdavacka djelatnost Matice bila je

poprili¢no jaka — izdano je nekoliko zbirki ¢akavske poezije autora Karla Baci¢a (Moje lipo

23 Preuzeto s Facebook stranice ,, Kukljica (kroz povijest)”
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misto, 1995.), Tomislava Marici¢a (Kamicici ditinjstva, 1991.), Tomislava Mestri¢a (Bodulska
besida, 1995.) (Mari¢i¢ 2003:78).

U kontekstu Domovinskog rata vazno je naznaditi da je 1995. godine, na dan 5. kolovoza,
kada se odvila vojno-redarstvena operacija Oluja, bila jedina godina koje se stariji kazivaci
sjecaju kada je procesija bila odgodena, ali ne i otkazana. Naime, navedeni dogadaji su se
datumom preklopili, stoga su procesiju odrzali nekoliko dana poslije. Vaznost odrzavanja
prakse za zajednicu ogleda se i u pjesmi, koju dijelom prenosim, a koju je kratko nakon

procesije 1995. godine napisala jedna mjestanka.

Devespete, peti kolovoza, nije kreni konvoj od brodova da preveze Mariju Divicu iz svetista u
selo Kukljicu, tog je dana Gospe suze lila, suze lila Kukljica je cila, njezin blagdan mi nismo
slavili, Majko nasa tuzni smo ti bili, u povijesti bit ¢e zapisano na tvoj blagdan sto se

dogadalo...

Tijekom Domovinskog rata Zelena punta sluzila je kao mjesto za prihvat izbjeglica iz raznih
dijelova Hrvatske i Bosne i Hercegovine, a proces njezine obnove jo$ nije u potpunosti
zavrSen. Nakon Domovinskog rata objekt je privatizacijom dosSao najprije u vlasniStvo
domace tvrtke, a potom putem steCaja u vlasniStvo strane tvrtke. Strani kapital tako se koristi
za renoviranje postoje¢ih te izgradnju novih apartmana i luksuznih vila.?* Danagnji turizam
stoga je u razdoblju od pocetka 90-ih do danas dozivio tranziciju pojacanog prelaska na
privatni ¢ime se umanjio i smjestajni kapacitet u mjestu. Mnoge obitelji koje su se ukljucile u
turisticku djelatnost u trenutacnoj situaciji profitiraju, medutim nisu svi mjestani podjednako
ukljuceni u te procese. S druge strane, vrijeme odrZavanja ove prakse koje se poklapa sa
najjatom aktivnosti u turistickoj sezoni i planiranjem godisnjih odmora posjetilaca ili
povratnika moze biti idealno, medutim za neke mjeStane, a pogotovo mjestanke, poprilicno
izazovno. Naime, obiteljski rucak koji je vrlo vazan element ove proslave katkad
onemogucuju sudjelovanje u procesiji, kao i niz poslova povezanih s turizmom.

Od mjeStana se moZze cuti kako postoji 1 generacijski prijenos odabira Kukljice kao odredista
za ljetovanje medu starijim turistima koji tradicionalno ljetuju u Kukljici i koji su svoju

lojalnost prema mjestu prenijeli i na svoju djecu i/ili unuke te rodbinu i prijatelje. No veéinu

24 jzvor: https://www.057info.hr/vijesti/2022-08-07/novi-vlasnici-ulazu-40-milijuna-eura-u-zelenu-puntu/
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stanovnika mjesta danas ¢ine ljudi starije Zivotne dobi, od kojih se neki i ne mogu samostalno
baviti takvim djelatnostima, stoga su Cesto cijele obitelji, od kojih mnogi ¢lanovi zive /ili rade
u Zadru ljeti uklju¢ene u sezonske poslove. Usto, tijekom terenskih istrazivanja imala sam
priliku upoznati nekoliko umirovljenika iz razli¢itih dijelova Hrvatske koji su neko¢ kupili
nekretninu u Kukljici koja im je tada sluzila za ljetovanje, a u kojima trenutacno stanuju u
viSe vremenskih faza tijekom godine. Uz navedene promjene Kukljicu su tijekom povijesti
obiljezavale snazne oscilacije u broju stanovnika zbog raznih kriza i drustveno-ekonomskih
promjena, medutim danas$nja situacija je nezavidna ako je promatramo u kontekstu drugih
op¢ina na otoku. U Kukljici, prema posljednjem popisu stanovnika iz 2021. godine, upisano je
628 stanovnika®®, medutim realan broj stanovnika koji ondje Zive cijele godine prema
kazivanjima mjestana je znatno manji. U susjednoj opcini Kali prema popisu iz iste godine,
popisano je 1,585 ljudi. Kali je danas, u usporedbi s Kukljicom, mnogo jace ribolovno
srediste, u kojem postoji tridesetak ribolovnih flota od ¢ega mnoge obitelji u mjestu zive.?®
Bez obzira na to Sto se i Kali smatra turistickim odredistem, ono je ipak Cvrsto zadrzalo
ribolovnu tradiciju koja se razvila u snaznu industriju koja je ekonomski najdominantnija, $to
se pokazuje kao vrlo vazna razlika u drustveno-ekonomskoj orijentaciji ovih mjesta, koja se
posljedi¢no odrazava ina druge aspekte drustva.

Jos tijekom kasnog 19. stoljeta mnogo otocana iselilo se u prekomorske zemlje, a sredinom

20. stoljeca zapocela je snazna migracija u europske zemlje.

Imam, imam. Jednog brata imam tu, tu gore ima kucu, jednog u Novom Zelandu, a jednog u
Arizoni u gradu Phoenixu. Sta Cete, svi smo stari, ja sam najstariji, a oni svi mladi. Ovaj koji
je u Arizoni izgleda da je otiso u, oni imaju neka staracka sela, nemaju kao mi ove domove

(...) Ova dvojica su bili ovdje ima 5 - 6 godina. Tako vam je to.

S obzirom na to da se poljoprivreda ve¢ znatno pocela napustati, a industrija u gradovima
razvijati, mnogo mladih i radno sposobnih oto¢ana iselilo se tijekom 1960-ih u grad Zadar
koji je tada doZivljavao vrlo snazan industrijski razvoj (Cuka i Fari¢i¢, 2020:142,143).

Opadanje djelatnosti u poljoprivredi i ribarstvu, okretanje poslovima u industriji te promjene u

%izvor: Drzavni zavod za statistiku (https://dzs.gov.hr/vijesti/objavljeni-konacni-rezultati-popisa-
2021/1270)

26 jzvor: https://www.lagmareta.hr/podrucje-lag-a/opcina-kali/
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obitelji snazni su drustveno-ekonomski ¢imbenici koji su utjecali na pad stanovnika, a a ocito
je i povec¢anje udjela stanovnistva starije Zivotne dobi (Cuka i Fari¢ié, 2020: 143).

Danasnja Kukljica ima nekoliko stotina stalnih stanovnika, od ¢ega izrazitu veéinu ¢ine ljudi
starije zivotne dobi. U kontekstu Hrvatske koja ima visok postotak starije populacije, najveci
udio starijeg stanovni§tva zivi upravo na otocima i rijetko naseljenim podrucjima. Na
naseljenim otocima Zadarske Zupanije Zivi 27,2% starijih od 65 godina, §to je 10% vise od
prosjeka na drzavnoj razini.?’ Kukljica po broju upisanih stanovnika od spomenutih 628,
starijih od 65 ima 260, §to je veoma visok postotak u ukupnoj populaciji.

Nepovoljna demografska slika odrazava se na sve aspekte zajednice, pa tako i na praksu
Stovanja Gospe od Sniga. Naime, ljudi koji imaju odredenu ulogu u organizaciji 1 odrzavanju
istrazivane prakse vec¢inom su ljudi starije Zivotne dobi. Oni se neminovno suocavaju s

problemom transgeneracijskog prijenosa uloge koju imaju u kontekstu tih praksi.

27izvor: Plan razvoja Zadarske Zupanije za razdoblie od 2021. do 2027. godine.pdf
28 jzvor: https://geostat.dzs.hr/
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7 IDENTITETSKI PROSTORI U KONTEKSTU STOVANJA GOSPE
OD SNIGA

U ovom poglavlju namjeravam prikazati temeljna podrucja pojavnosti identitetskih odrednica
kukljicke zajednice te njihovo isprepletanje kroz drustvene, kulturoloske i simbolicke aspekte
prostora u ¢emu se odrazava kolektivni identitet zajednice. Ovdje ¢e se aktualizirati prostor
drustvenih odnosa koji se stvaraju unutar zajednice. Cilj je pritom prikazati kako praksa
Stovanja Gospe od Sniga odrazava odnose, druStvene uloge 1 hijerarhiju te odnose mo¢i unutar
zajednice u suvremenosti. Drugim rije¢ima, naglasak ¢e biti na djelovanju, ulogama i
odnosima unutar zajednice koji utjecu na ostvarivanje i odrzavanje prakse Gospe od Sniga, a
koji se ostvaruju na temelju simbolickog identiteta zajednice. Ovdje Ce biti vazno definirati i
skupine pojedinaca koji su usko povezani s pripremom i organizacijom istrazivane prakse te
interpretirati njihove uloge u zadanom kontekstu. Istrazivanoj skupini pristupam kao aktivnim
stvaraocima druStvene realnosti koji svojim djelovanjima, preuzimanjem uloga i ponasanjima
aktivno 1 svjesno rade na ocuvanju ove prakse. Percepciji jastva pristupa se putem
utjelovljenog ,,ja*“ koje je u izravnom dodiru s realno$¢u u ¢emu je ja fluidno, iskustveno i
utjelovljeno bi¢e koje odluke donosi na temelju svoje prozivljene stvarnosti (Hastrup 1994:
178). Shvacanju identiteta stoga prilazim kao pozicioniranom, umjeStenom u kontekst
vremena i mjesta, podloZznom promjeni S 0bzirom na to da je pod stalnim utjecajem povijesti
(Hall 1990: 222). Prema interpretaciji Stuarta Halla, prije bismo mogli govoriti o to¢kama
identifikacije, nego fiksnim identitetima, a one nisu nuzno stabilne, jer se stvaraju unutar
promjenjivog diskursa povijesti i kulture (ibid. 224). Stoga podru¢ju drustvenih odnosa pritom
pristupam kao fluidnom prostoru, sklonom promjenama, kompleksnom podrucju lokalnog
zivota koji se ostvaruje kroz dinami¢ne procese dogovora, pregovora i suradnje medu
Clanovima zajednice. Prostori identiteta o kojima ¢e biti rije¢i u iduéim poglavljima
medusobno se nadopunjuju i ispreple¢u. Podruéje drustvenih odnosa u suvremenosti,
primjerice, dijelom se temelji na ideji dijeljenog simboli¢kog, odnosno kolektivnog identiteta,
te iz njega proizlazi, dok se simboli¢ki identitet pokazuje i prenosi kroz drustvene uloge koje
¢lanovi zajednice preuzimaju kako bi se svake godine iznova uprizorili prostori simbolickog

identiteta, upravo praksom stovanja Gospe od Sniga.
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Prostori u kojima se ostvaruje kolektivni identitet zajednice neminovno ostvaruju i dobivaju
oblik u fizickom prostoru Kukljice, te su u nekom dijelu izravno navezani na konkretni,
fizicki prostor kao $to je crkva, ali se odnose jednako tako na simbolic¢ke i drustvene prostore
koje nalazimo u sje¢anjima, vjerovanjima, interakcijama, znac¢enjima. Prostori identiteta mogu
prelaziti fizicke granice lokaliteta, $to je ocito u primjeru transnacionalnih veza koje su
takoder vazan prilog istrazivanju drustvenih prostora Kukljice. Prostor se ovdje, dakle,
percipira zamisljanjem mreze odnosa i znacenja gdje se pokreti i ritmovi, ne samo ljudskih,
nego i ne-ljudskih djelovanja, ispreple¢u u Zivim prostorima. Henry Lefebvre, a poslije i Tim
Ingold takvu strukturu zivota objasnjavaju terminom meshwork koja izaziva tradicionalnu
percepciju prostora, polaze¢i iz razmisljanja kako prostori nisu Cisto arhitektonski, jer ih
zapravo oblikuju tokovi Zivota unutar i oko njih. Aktivnosti i prakse koje ljudi ¢ine, Lefebvre
usporeduje s pisanjem u ¢emu ljudsko djelovanje u prostoru zamislja poput neurednog
rukopisa upisanog u okruzenje u kojem ljudi zive i djeluju. Ljudi prolaze kroz te prostore i
njima se koriste ih ¢ime su dio neprekidne interakcije u kojoj prostori oblikuju i utje¢u na
okolis 1 ljude. Prema tome, ova perspektiva govori da prostori nisu samo zatvorena okruzenja
otkrivena iznutra, nego su dio kontinuirane interakcije zbog Cega je granica prostorne
unutrasnjosti i vanjskosti zamagljena i izmijesana (Ingold 2011: 84,85).

Okruzenje ili krajolik i ljudi prema ovom pristupu, medusobno se oblikuju — ljudi razvijaju
ideje, vjestine, znanja i identitete u odnosu na krajolike u kojima se nalaze, a krajolici
dobivaju znacenja i izgled u odnosu na ljude koje ih nastanjuju. Okruzenje je oblikovano
putem kretanja stanovnika, njihova boravka i njihovih Zivota, dakle krajolik dobiva zna¢enja
za ljude upravo putem tih odnosa (Ingold 2011: 130). Naglasak se stavlja na identitet
kukljicke zajednice, koja je temeljni nositelj prakse Stovanja Gospe od Sniga. S tim u vezi,
prema Stuartu Hallu (1990) identiteti su imena koja dajemo razli¢itim nac¢inima na koje nas
povijest pozicionira i na koje se mi sami pozicioniramo unutar narativa proslosti. (ibid.225)

S obzirom na to da ovom dogadaju pristupam odozdo, iz perspektive ¢lanova zajednice koji
nisu tada slu¢ajna masa bez medusobne povezanosti, nego skupina koja dijeli osjecaj
zajedniCkog drustvenog identiteta, otvara se potencijal istraZivanja identitetskih prostora u
kojima se ostvaruje njihov kolektivni identitet. Ponasanja ljudi unutar skupine nisu slu¢ajna i
nevazna, naprotiv — ponasanje ¢lanova skupine odraz je sadrzaja kolektivnog identiteta i ima
veliku vaznost za sudionike (Reicher 1984 prema Khan et al. 2016: 310). U takvim

slu¢ajevima gdje postoji percepcija dijeljenja identiteta, postoji i vea razina poznavanja i
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intimnosti ¢lanova grupe. Takva skupina postaje prostor koji omogucuje utjelovljenje i
realizaciju identiteta ¢lanova grupe, Sto se naziva ,kolektivnom samorealizacijom* (Reicher i
Haslam, 2006 prema Khan et al. 2016:312). Longitudinalno kvantitativno istrazivanje §to su
ga proveli Khan et al. (2016) na primjeru jedne duhovne prakse u Indiji pokazalo je kako
sudjelovanje u kolektivnom dogadaju utjeCe tako da povecava drustvenu identifikaciju 1 s
identitetom povezana ponasanja u smislu da ozivljava drustveni identitet u pojedinca. Osjecaj
povezanosti koji se pritom stvara s prisutnim drugima ¢ini percepciju zajedni¢kog, dijeljenog
identiteta koji omogucuje osjecaj pripadanja. Kljuéno je pritom S$to taj proces pojedincu
omogucuje da svoj identitet kao set pretpostavki pretvori u realna prozivljena iskustva, ¢ime
postize ve¢ spomenutu ,kolektivnu samorealizaciju“. Njihovo istrazivanje tako je pokazalo
kako su religijska okupljanja pogodna za znanstveno istrazivanje povecanja procesa
identifikacije kao funkcije dijeljenog identiteta u kolektivnim okupljanjima (Khan et al.
2016:324).

Prvi dio poglavlja posvecen je simbolickom i kulturnom identitetu kukljicke zajednice, koji je
utemeljen u sje¢anjima i znacenjima koja pripadnici zajednice pridaju ovoj religijskoj praksi i
prenose narastajima u kulturno nasljedstvo. Prostor unutar kojeg se navedeno ostvaruje jest u
ovom slucaju i sveti prostor, prostor iz kojeg zajednica utemeljuje fundamentalni dio svojeg
kolektivnog identiteta. Crkva, koja ima visoko znaenje u istrazivanoj zajednici, nudi narativ
iz kojeg zajednica crpi odredene simbole svojeg identiteta koji oznac¢uju njihovu pripadnost.

U interpretaciji nacina percipiranja, koriStenja, pa i izmjena u prostoru Kukljice u kontekstu
odrzavanja istrazivane religijske prakse posluzit ¢u se konceptima svetog i profanog prostora
Mircea Eliadea. Osim $to se njegova dihotomija svetog i profanog odnosi na prostor, odnosi
se jednako tako i na konceptualizaciju vremena, §to smatram primjenjivim u razumijevanju
ove religijske i drustvene prakse koja se dogada svake godine na isti datum u lokalnoj
zajednici koja joj pripisuje znacenje najvaznijeg blagdana u kalendarskoj godini. Navedeno ¢u
upotpuniti teorijom o kulturnom pamcenju Jana Assmanna, fenomenu koji se moze koristiti i
kao polaziSna tocka u ostvarivanju i izgradnji kolektivnog identiteta zajednice. Navedenu
teoriju iskoristit ¢u kao pomo¢ni alat za razumijevanje interpretacije lokalne povijesti od
lokalne zajednice, ponajprije u dijelu usmene predaje koja i u suvremenosti opstaje kao
narativ od kojeg je sama praksa formirana. Ovaj dio tako ¢e primarno biti usmjeren na
simbolicka znaCenja koja se navezuju na praksu Stovanja Gospe od Sniga te njihovoj

implikaciji na simboli¢kom aspektu (kolektivnog) identiteta zajednice.
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7.1  Simbolic¢ki prostori zajednice

Sjecanje ili odnos prema proslosti, identitet i kulturno trajanje, prema Assmanu (2005) ¢ine
povezujucu strukturu svake kulture. Ona djeluje spajajuée i povezujuce u dvije dimenzije:
drustvenoj i vremenskoj. Navedena struktura veze ljude u simbolicki svijet smisla (Berger i
Luckmann, 1966) koji tvori jedan zajednicki prostor iskustva, ocekivanja i djelovanja, koji
svojom vezuju¢om i obvezuju¢om snagom pruza povjerenje i orijentaciju (Assmann 2005:18).
Ona vezuje proslost sa sada$njos¢u tako S§to oblikuje i usprisutnjuje temeljna iskustva grupe,
te ukljucuje slike i pri¢e nekog drugog vremena, stvarajuci tako nadu i sjecanje. Ovaj aspekt
kulture u osnovi je mitskih i povijesnih pri¢a. Ono §to pojedince spaja u percepiju ,,mi“ grupe
jest konektivna struktura zajednickog znanja i slike o sebi, koja se s jedne strane oslanja na
vezanost zajedniCkim pravilima i vrijednostima, a s druge strane, na sjecanje zajednicki

nastanjene proslosti (Assmann 2005: 18).

Prilog 27: Kalendar s Gospom od Sniga snimljena u domu sugovornika (autorica)

Temeljni aspekt identitetskog prostora na kojem se zasniva kolektivni identitet kuklji¢ke
zajednice, vidljiv i u suvremenosti, nalazi se u podruéju je simboli¢kog identiteta. Pripadanje,

kao jedna od osnovnih ljudskih potreba, temeljni je uvjet u ostvarivanju drustvenog identiteta
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kod pojedinca, a ovdje je uvelike utemeljena na simbolickom identitetu zajednice. Prema
Cohenu (1985, 2001) simboli¢ka dimenzija zajednice njezina je definirajuca karakteristika.
Simboli¢ki identitet sluzi povezivanju pojedinca sa zajednicom koje se ostvaruje putem
zajedniCkih praksi, rituala i simbola, a ¢iji je cilj grupna povezanost. U sluc¢aju Kukljice,
simbolicki identitet zajednice potvrduje se iznova ponavljanjem prakse Stovanja Gospe od
Sniga, a prostori unutar kojih se navedeno ostvaruje odnose se na crkvu koja praksom
Stovanja Gospe od Sniga producira simbole identiteta u ¢lanova zajednice. U odabiru simbola
na grbu opc¢ine Kukljica vidi se jacina identificiranja zajednice s lokalnom religijskom
interpretacijom lokalne proslosti koja ovdje ima primat, kao i na njezinu neodvojenost i
isprepletenost s ostalim podruc¢jima lokalnog Zivota. Naime, grb kukljicke opéine prikazuje
tradicionalni brod na vesla, snjeznu pahulju 1 kriz. Sva tri elementa gledano objedinjeno
naznacuju crkvu (odnosno vjeru), usmenu predaju o ribarima i1 snijegu te nekadaSnji oblik
procesije na vesla. To su, dakle, temeljni simboli kojima se zajednica definira iznutra, ali i u
odnosu na one kojima je okruzena, u ¢emu je vjerski aspekt, podloga svakom navedenom.
Tradicionalni brodovi mogu simbolizirati i nekada$nji naéin zivota koji je znatno vise bio
usmjeren na ribarsku djelatnost. No prisutnost brodova koja je i danas ocita u mjestu te brod
koji 1 dalje, bez obzira na modernizaciju, nije izaSao iz uloge prenosioca svetog objekta u
praksi Stovanja Gospe od Sniga — opet upucuju na tradicionalnost i kontinuitet prisutnosti
maritimnog aspekta ove prakse kao klju¢ne. Sva tri simbola promatrani zajedno zapravo
oznacuju praksu Stovanja Gospe od Sniga. Proslava Gospe od Sniga datumski se, sredinom
90-ih godina 20. stolje¢a, poklopila s datumom vojno-redarstvene akcije ,,Oluja“ koja
oznacuje pobjedu u Domovinskom ratu®®. Blagdan Gospe od Sniga od 1996. godine, zbog
navedenog drzavnog praznika, postaje neradni dan. U Kukljici proslava Gospe od Sniga i
dalje ima primat nad proslavom navedenog nacionalnog dogadaja, makar se dogadaji
nadopunjuju i uklapaju u sliku potvrdivanja Sireg nacionalnog identiteta. Nacionalni identitet
u ovom slucaju podupire elemente vazne u ovoj lokalnoj praksi, ponajprije kroz vijerski
aspekt. Vidljivost prisjecanja na ,,Oluju® postize se spomenom na zrtve Domovinskog rata
tijekom mise, te (katkad) pjevanjem himne nakon nje. No, tu su istaknutiji simboli lokalne

zajednice izravno povezani s proslavom Gospe od Sniga (kao $to je kip Gospe od Sniga,

29 SluZbeni nazivi praznika koji se 5. kolovoza u Hrvatskoj slave su Dan pobjede i domovinske zahvalnosti i Dan
hrvatskih branitelja
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ukraseni brodovi, zastave bratovstina, kukljicka nosnja), a popraceni hrvatskom zastavom i
krizem obuhvacaju Siru simboliku.

Osim $to brodovi imaju vaznu ulogu u prijenosu sudionika i Gospina kipa, u kretanju
morskim ambijentom glavnu ulogu imaju vremenske prilike. Kako je Tur¢inov objasnila -
»Svatko tko je plovio morem itekako je bio zainteresiran za vrijeme® (2015: 46). O
vremenskim uvjetima zapravo ovisi hoc¢e li se i kako odrzati procesija brodovima.
UmreZenost, prema Ingoldu, ne ¢ine samo ljudi, nego i druga bi¢a i pojave, koje ne shvaca
kao pasivne objekte. Oprimjereno na ovom istrazivanju navedeno je vrlo jasno vidljivo u
maritimnom aspektu istrazivane prakse. U danima prije hodocas¢a u mjestu se ¢esto mogu
Cuti komentari o vremenskim predikcijama i zabrinutost zbog toga. Nagle vremenske
promjene nisu neuobicajene u ljetnom razdoblju, a 5. kolovoza vrlo je blizu Velike Gospe (15.
8.) — datuma koji se u navedenom prostornom kontekstu smatra meteoroloskom prekretnicom.
Tijekom istrazivanja, 2022. godine, svjedocila sam vrlo nagloj promjeni vremena u no¢i uoci
hodocas¢a. Pljuskovi 1 grmljavina trajali su cijele no¢i i u zoru na dan 5. kolovoza. Medutim,
pred pocetak jutarnje procesije, vrijeme se jednako tako naglo stabiliziralo, pa na kraju ipak
nije utjecalo na njezino odrazavanje. Nekoliko mjeStana u razli¢itim, nepovezanim
situacijama tijekom dana (5. kolovoza) reklo mi je kako je Gospe tada bila zasluzna za
poboljsanje vremena, da ,,samo ona to moze*. Stekla sam dojam da su pojedini mjestani bili
odusevljeni takvim razvojem situacije te da u tome vide simbol prisutnosti, zastite i izravnog
utjecaja na situaciju. Meteorolo§ki element prisutan je u usmenoj predaji 0 Gospi od Sniga —
nevrijeme i pojava snijega u mjestu gdje se to ne o¢ekuje ni zimi, a pogotovo ne u kolovozu,
progovaraju o moguc¢nosti onostrane intervencije. Usto, voznja brodom koja ukljucuje cijeli
splet dojmova koji proizlaze iz specifiénosti maritimnog aspekta takoder progovaraju o istom.
Osijetila sudionika tada su uronjena u druk¢iji kontekst ¢ija posebnost proizlazi iz okruzenosti
morem 1 povezanih atmosferskih utjecaja. Hodanje kao jedan od podrazumijevaju¢ih nacina
kretanja u jednom trenutku procesije prestaje, ali se kretanje nastavlja, samo §to je pasivnije i
pocinje ovisiti o pokretanju brodskog motora. Temeljni element istrazivane prakse upravo leZi
u iskustvu voznje brodovima koja ukljucuje specificno tjelesno iskustvo, u morskom
ambijentu kojem covjek nije do kraja prilagoden.

Blagdan Gospe od Sniga ima snazne implikacije za suvremenu kukljicku zajednicu, makar se
oc¢ekivano, medu pojedincima razlikuju nijanse koje se tomu pridaje, kao i mjere ukljucenosti

medu c¢lanovima zajednice. Jednako tako, njihova pozicioniranost i mjera pridavanja
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religioznog znacenja ovom dogadaju ne moze biti jednaka, no ono Sto ih sve veze jest
pridavanje posebnog znacenja ovom danu — 5. kolovoza jednostavno je poseban dan (uz ostale
vazne katolicke blagdane), koji su okruzeni ,,obi¢nim* danima.

Ponavljanje svetih praksi otkriva nostalgiju za mitskom proslosti, poretkom, Zelju za ne¢im
druk¢ijim od sadasnjeg trenutka, ¢eznju za necim nedostiznim ili nepovratno izgubljenim
(Eliade 2006:23, 24). OdrZavanje dimenzija svetosti i njihovo ponavljanje unutar kalendara,
po tome je vjecno vracanje, reaktualizacija mitskog vremena, stoga performiranjem hodocasca
svakodnevni javni prostor putem kojeg prolazi procesija postaje posvecen, a religijsko
iskustvo na taj nacin, kako autor opisuje, otkriva Cvrsto srediSte kojeg simboliziraju sveta
mjesta i kojem Covjek nesvjesno tezi (Eliade 2002: 15, 66). Svetkovine i rituali svojim
redovitim ponavljanjem osiguravaju prijenos i o¢uvanje kulturnog identiteta. Kroz ritualno
ponavljanje, jaca se povezanost grupe u prostoru i vremenu. Svetkovine, kao kljucni oblik
organizacije kulturnog pamcenja, razdvajaju drustveni vremenski okvir na svakodnevno i
svetkovno vrijeme. U tom svetkovnom vremenu okupljanja, horizont ljudi Siri se prema
kozmickoj sferi, vracajuci se u vrijeme stvaranja, poCetaka i vaznih prekretnica u davnoj
proslosti. Njihovo pazljivo poStovanje, ¢uvanje i prenoSenje odrzava zajednicu i njezin
identitet u stalnom kretanju. Kulturno pamcenje obogacuje svakodnevicu i pomaze
iscjeljivanju oStecenja koja svakodnevni zivot nosi sa sobom (Assman 2005: 66, 67).

U kontekstu Kukljice rezonantna je postavka u kojoj ,.sje¢anja ne stvaraju samo mjesto nego i
definiraju zajednicu® (Gulin Zrni¢ 2009: 163). U nastavku navedene postavke vidi se i
reverzibilan odnos mjesta i zajednice, jer, kako autorica tvrdi ,,poimanje zajednice, pak opet
pojacava stvaranje mjesta“ (ibid.). Bitno je pritom naznaciti da ti procesi nisu jednoznaéni,
razli¢iti ljudi pripadaju razli¢ita znacenja mjestu te je rije¢ o fluidnim procesima koji se, s
obzirom na promjene potaknute raznim okolnostima tijekom vremena i tijekom zZivota mogu
mijenjati. Time polazim od postavke da su mjesta i zajednice u takvom odnosu da se zapravo
sustvaraju.

Veza izmedu mjesta i1 zajednice vidi se 1 u njihovu preklapanju u pricama o nekom proslom
vremenu (Gulin Zrni¢ 2009: 163) Znacenje kolektivnog identiteta za osjecaj zajednice vidi se
u nacinu kako se stanovnici razli¢itih formi lokalnog Zivota koriste imaginarijem lokalne
zajednice kako bi interpretirali sebe. Osnovno nacelo konektivne strukture jest ponavljanje
kojim se osigurava da se linije djelovanja ne izgube, nego da se uobli¢e u prepoznatljive

obrasce i da budu identificirane kao elementi zajednicke kulture. Postoji princip koji Assman
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naziva ritualna koherencija — rije¢ je o poretku, u ¢emu je vrijeme srz stvari. Tako se utvrduje
interni vremenski redoslijed pojedinih radnji u ¢emu se svaka nadovezuje na prethodnu. No,
nije samo ponavljanje poanta, nego se uprisutnjuje i nekadasnji vazan dogadaj (predaja o
Gospi od Sniga). Ponavljanje i uprisutnjavanje dva su nacelno druk¢ija oblika jednog odnosa,

koji 0znacuje sve rituale, ¢iji je cilj ocuvanje (Assman 2005: 19, 20).

Prilog 28: Kip Gospe od Sniga nakon procesije u zupnoj crkvi sv. Pavla, 2023. (autorica)

Tendencija k lokalizaciji postoji kod svih vrsta zajednica. Svaka grupa stremi stvaranju i
osiguravanju mjesta koja nisu samo poprista interakcije nego i simboli njihova identiteta te
uporiste njihova sje¢anja. Pamcenju su potrebna mjesta, jer mjesto tendira ka uprostorenju
(Assman 2005: 45). U objasnjenju odnosa mjesta i identiteta temeljni koncepti su ,,place
identity (Lalli, 1992; Proshansky et.al 1983) i povezanost s mjestom (,,place attachment)
(Guliani, 1991; Altman&Low, 1992). Koncepti mjesta i identiteta povezani su, prema
Twigger-Ross i Uzzell (1996), na dva nacina. Prvi je putem identifikacije s mjestom, u ¢emu
mjesto predstavlja drustvenu kategoriju i izrazavao bi pripadanje skupini ljudi definiranoj

prema odredenoj lokaciji. U ovakvoj postavci ispada da je koncept mjesta dio drustvenog
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identiteta zbog Cega autori naznacuju da takav pristup djelomi¢no objasnjava odnos sebstva i
okoline.

Drugi na¢in povezivanja mjesta i identiteta je pojam ,,place identity (Proshansky et al. (1983,
1987) koji navedeni autor definira drugim dijelom identiteta koji opisuje covjekovu
socijalizaciju unutar fizickog svijeta. Twigger-Ross i Uzzell (1996) slazu se s navedenim
autorom u ¢injenici da je malo prostora bilo posveéeno istrazivanju odnosa fizickog okolisa i
sebstva, te sugeriraju kako ne treba povezanost s mjestom promatrati kao zasebni, odvojeni
dio identiteta, ali se zato moze pretpostaviti da ¢e svi aspekti identiteta, viSe ili manje,
sadrzavati implikacije povezane s mjestom. Cilj njihova rada bio je istraziti kako povezanost s
mjestom moze sluziti da razvijaju i podupiru vazne aspekte identiteta (1996: 205,206).
Njihovi rezultati potvrdili su da stambena okolina utjeCe na odrzavanje, razvoj identiteta i
procesa identifikacije u ¢emu su specificne identifikacije s naseljem percipirane kao pozitivna
razli¢itost prema drugima. U navedenom se vidi Zelja da ih se prepoznaje kao posebne i Zelja
za pripadanjem. Istrazivanje je nadalje pokazalo da se mjesto uspostavlja i Koristi u
odrzavanju kontinuiteta sebstva, makar mjesto takoder moze koristiti za kreiranje 1
upostavljanje novog sebstva. Tu su takoder i pokazatelji uspostave kontinuiteta povezanog s
mjestom u ¢emu se okolina moze koristiti kao memorial proslosti osobe. Mogu¢nost da su
osobi vidljiva mjesta u prostoru gdje je odrasla, te, primjerice, kontinuirano postojanje zgrade
koja je postojala i kada je ta osoba bila mlada, postaju simboli kontinuiteta koji ukljucuje i
proslost, ali 1 budu¢nost (1996:217, 218).

U takvom slucaju mjesto moze biti zariSte sjecanja kojih se ljudi zele (pri)sjecati (Rowles,
1983, Korpela, 1989). U svakom slucaju, njihovo je istrazivanje pokazalo da se ljudi zaista
koriste identifikacijom s mjestom kao odrednicom kojom sebe razlikuju od drugih. Tako
mjesto djeluje slicno kao drustvena kategorija, pa se identifikacija s mjestom u tom smislu
moze promisljati kao usporediva s drustvenim identifikacijama.

Kontinuirano iskustvo sebe takoder se dodatno odrzava putem fiksiranih ,,pomagala“
pamcenja u okolini. Samo mjesto ili predmeti u mjestu podsjecaju na neciju proslost i nude
konkretnu pozadinu s kojom se ¢ovjek moZe usporedivati u razli¢itim vremenima. Navedeni
proces stvara koherentnost i kontinutitet u ne¢ijem samopoimanju (Korpela 1989: 251).
Povezanost s mjestom (,,place attachment®) viSeznac¢an je koncept koji karakterizira veza
izmedu pojedinca i njemu vaznog mjesta (Giuliani, 2003; Low 1992), a moZe djelovati i na

individualnoj i na kolektivnoj razini koji se mogu i preklapati. Krajolici dobivaju znaéenja i
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izgled u odnosu na ljude, a ljudi razvijaju vjestine, znanje i identitete u odnosu na krajolike u

kojima se nalaze (Ingold 2011: 130).

Roden sam u Kukljici, tu prve cetiri godine skolovanja, onda u Preko i Zadar. Prakticki sam
stalno ovdje, osim jedna godina vojske i dvije godine fakulteta u Zagrebu...4l sam ga

prekinuo u drugoj godini zbog nostalgije.

Prema Gulin Zrni¢ (2009) sjecanja jednostavno mozemo definirati kao iskustva s vremenskim
odmakom. Sje¢anja su upisana u prostor jer su u njemu nastala, tako da prostorna dimenzija
sjetanja €ini vazan dio njegova sadrZaja. Vazno je pritom naznaciti da je svako sjecanje
selektivno, ali 1 situacijsko 1 vrijednosno, §to bi znacilo da isti sadrzaj sje¢anja u nekoj drugoj,
promijenjenoj okolnosti, moze biti protumacen na posve razli¢it nac¢in (2009: 157). Sje¢anja
povezana s prostorom mogu biti osobna i kolektivna ili ,,dijeljena sje¢anja““ kako ih autorica
naziva koja se ,,preklapaju zbog generacijske ili situacijske slicnosti zivotnih i stambenih
okolnosti® (2009: 158). lako je navedena autorica pisala o prostoru i mjestu na primjeru
Novog Zagreba i njegovih stanovnika, njezin pristup smatram primjenjivim u kontekstu
promisljanja zajednice u Kukljici. Kukljica je mnogo starije naselje od Novog Zagreba te u
njoj izostaju odredeni elementi urbanosti koje Novi Zagreb ima, medutim procesi
konstruiranja zajednice o kojima autorica piSe posluzili su rasvjetljavanju jednog potpuno
drukcijeg prostornog konteksta. To je prostor ponajprije obiljeZzen oto¢no$¢u, a koji je za
usporedbu povrSinski mnogo manji, ali i mnogo stariji u smislu kontinuiteta naseljenosti od
Novog Zagreba. No, neovisno o starosti naselja i drugim vaznim razlikama, ono $to ih na
naizgled osnovnoj, ali temeljnoj razini veze jest Cinjenica da su to prostori ispunjeni
sje¢anjima. Stoga je klju¢no ovdje naznaciti da upravo putem sjecanja ,,puki materijalni 1
fizicki izgradeni prostor naselja postaje simbolickim mjestom* (Gulin Zrni¢ 2009: 157). Za
covjeka je proces davanja znacenja prostoru putem sjecanja i odnos prema proslosti vrlo
vazan proces koji stvara odredeni povijesni kontinuitet i koji ima vrlo vaznu ulogu u izgradnji
osjecaja vlastite stvarnosti (Finnegan 1998 prema Gulin Zrni¢ 2009:158). Sjecanja tako
postaju vrlo vazan dio zalihe znanja koje pojedinac ima o vlastitim iskustvima prozivljenima
u odredenom okruzenju, ¢ime se nadovezujem na pristup Gulin Zrni¢ da je svako sjecanje

umjesSteno. Osjecaj vlastite stvarnosti, a kroz (kolektivnho i osobno) sje¢anje i povijest,
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povezan je tako s izgradnjom vlastitog identiteta i odnosa prema prostoru u kojem zivi (ili
povremeno boravi).

Pamcenje nije moguce izvan okvira odnosa kojim se zivi ljudi sluze u jednom drustvu kako bi
svoja sjecanja fiksirali i ponovno nasli (Halbwachs 1985: 121), paméenje ¢ovjeku prirasta tek
socijalizacijom. Uvijek je pojedinac taj koji pamti, ali je pamcenje uvijek kolektivno
oblikovano - kolektivi nemaju pamcenje, ali kolektivi odreduju pam¢enje svojih ¢lanova.
Odredeni dogadaj mora biti ispunjen smislom neke vazne ,,istine*, kako bi poZivio u grupnom
pamcenju, a mozemo ih nazivati i figurama sje¢anja. Njihova posebnost u odnosu na druge
ima tri obiljezja vidljiva u konkretnom spoju s vremenom i prostorom, konkretnom spoju s
nekom grupom i prema rekonstruktivnosti kao posebnom postupku (Assman 2005: 44).
Kultura sje¢anja zasniva se na oblicima odnoSenja prema proslosti. Proslost i nastaje tako sto
se odnosimo prema njoj. Kulturno paméenje usmjereno je na fiksne toCke u proslosti
predstavljene simboli¢kim figurama, stoga za kulturno pamcenje nije vazna fakti¢na, nego
prisje¢ana povijest koja moze postojati u obliku mita - fundirajuce pripovijesti koju pri¢amo
kao bismo neku sadasnjost osvijetlili iz perspektive pocetka (Assman 2005: 61, 62). U slu¢aju
kulturnog sje¢anja rije¢ je o ispunjavanju socijalne obveze, ona se odnosi na grupu, te je rijec
o pitanju: §to ne smijemo zaboraviti? Kultura sjecanja povezana je s paméenjem koje tvori
zajednicu, kultura sjecanja je univerzalan fenomen. Nije moguce zamisliti zajednicu u kojoj se
makar i u umanjenom obujmu ne bi moglo pronaci oblike kulture sje¢anja (Assman 2005: 36).
Kulturno sjecanje nosi u sebi odredenu svetost. Sje¢anja cesto imaju religioznu vrijednost, a
njihovo ozivljavanje osje¢anjem moze poprimati oblik svetkovine. Svetkovine, medu ostalim,
sluze kako bi se ozivjela temeljna prosSlost. Povezivanjem s pros§los¢u, grupa koja se sjeca
ucvrséuje svoj identitet. Grupa koja evocira svoju povijest, oZivljavaju¢i klju¢ne figure
sjecanja, potvrduje svoj identitet, koji nije svakodnevan. Kolektivni identiteti su svecani i
izvan svakodnevice, na neki na¢in nadilazeéi uobicajeni Zivot, postaju¢i tema ceremonijalne,
izvanredne komunikacije. Ova komunikacija nastavlja se oblikovanjem sje¢anja u tekstovima,
slikama 1 ritualima. Polaritet izmedu komunikativnog i kulturnog pamcenja moze se
usporediti s razlikom izmedu svakodnevnog Zivota i svetkovine, pa bi se ¢ak moglo govoriti o
svakodnevnom i svetkovnom paméenju (Assman 2005: 62).

Predaja koja lezi u temelju prakse Stovanja Gospe od Sniga nudi objasnjenje dogadaja kojem
su ljudi nekog proslog vremena dali vazno znacenje i protumacili ga posebnim te ga tako

izdvojili iz svakodnevnog. S obzirom na to da predaja u ovom slu¢aju ukljucuje specifi¢énu
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lokaciju gdje se neSto onostrano dogodilo, tom prostoru pripisuju posebnost, drugacijost i
odabranost. Ta odabranost od strane neke vise instancije ima vrlo duboke implikacije u
drustvenosti te zajednice. Naime, takvo mjesto ostaje mjesto visokog znacenja za zajednicu i
zadrZava auru posebnog, odnosno svetog. Dogadaj koji neki mogu, a drugi ne moraju smatrati
povijesnom ¢injenicom nastavlja zivjeti u obliku pri¢e koja se prenosi s koljena na koljeno.
Sama prica, bez obzira na njezinu (ne)vjerojatnost upisana je u svijest stanovnika Kukljice i
opstaje kao dio kolektivnog identiteta, kao dio ,,price o nama“, neovisno o tome koliko je
Stovanje Gospe od Sniga dio religijskog identiteta pojedinca.

Neovisno o0 vjerovanju u predaju u suvremenosti, ona i dalje ima svoju svrhu — sluzi kao jedna
od mogucénosti objaSnjenja razloga nastanka ove prakse 1 uporiSte o koje se danaSnja
suvremena praksa oslanja s obzirom na to da nedostaju precizni povijesni podatci koji bi
rasvijetlili druga obja$njenja. Cinjenica jest da praksa i dalje ima vrlo jako znadenje u
zajednici te da njezin kontinuitet u proslosti progovara o tome.

lako fragmentirana i za neke nevjerojatna, predaja sluzi kao uporiste u povezivanju ¢lanova
zajednice 1 tako jaca druStvenu koheziju. Zajednicke price, vijerovanja i religijske prakse u
koje su clanovi zajednice uklju¢eni poti¢u osjecaj pripadnosti, odnosno zajednicki identitet.
Osim toga, praksa pruza zajednici osjecaj kontinuiteta, i t0 ne samo u percepciji zivota
pojedinca, ve¢ 1 kukljicke zajednice kroz proslost, kroz vrijeme. Praksa stoga, na neki nacin,
trancendira vrijeme. Kontinuitet povlaci stabilnost zajednice koja se nastoji posti¢i prijenosom
vrijednosti, znanja i praksi na nove narastaje, a tako se osigurava kontinuitet kulturnog
identiteta, kao i ocuvanje drustvenog reda prijenosom normi utemeljenih u vjerskim
praksama. U njima se neminovno stvara interakcija u ¢emu leze razli¢iti potencijali - i za

konflikt, ali i za solidarnost.

Da! Pricalo se je da je 1514. godine na taj dan pao snijeg. To je isto moguce, da nije snijeg
nego tuca! Krupa pa da sve pobijeli, da je takav dan, BoZe sacuvaj ono Sto recu kod nas 1Sus
svita se kod nas kaze. Kad je lsus svita onda je kao da je doso Isus drugi put, onda ¢e kao biti
svasta. No, i da je pobijelilo i da je doplivao kvadar, slika jel Marijina. Marijin kvadar da je
doplivo po moru. Digli su taj kvadar i rekli Marija oée da se tu napravi crikvica, crikva, i
onda su napravili. To je bilo, to...to nije bila mala stvar da je kvadar doplivo. Sad mi ne

znamo jel to istina, nije istina.
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Mnogo autora istrazivalo je fenomen povezanosti sa mjestom (Low i Altman, 1992; Marcus,
1992; Mazumdar i Mazumdar, 1993; Twigger-Ross & Uzzell, 1996; Hay, 1998), medutim
dominantno su se fokusirali na mjesta sekularnog znacenja, dok primjerice Muzamdar i
Muzamdar (2004) donose uvid u vaznost religije u povezanosti s mjestom. Autori tvrde da
iako karakteristike samog mjesta mogu inspirirati i kultivirati odanost, duhovnost, zajednistvo
1 osje¢aj mira, povezanost osobe s mjestom ne ovisi iskljucivo o kvalitetama mjesta i takoder
se moze nauciti procesom Vjerske socijalizacije. U tome, vazni vjerski drugi, poput roditelja,
odgojitelja i vr$njaka, zajedno s veCom zajednicom vjernika, mogu imati vaznu ulogu u
formiranju identiteta, poducavajuéi molitve i rituale, pri¢e i simbole, kao i na temelju osobnog
iskustva mjesta (Muzamdar i Muzamdar 2004: 390).

Osim toga, u ovom kontekstu sveti predmeti imaju vaznu ulogu jer su vizualni podsjetnici koji
nanovo povezuju sa svetim mjestom te mogu posluziti kao sredstvo ucenja (Muzamdar i
Muzamdar 2004: 392). Svaki obiteljski dom, ali i ugostiteljski objekt u kojem sam boravila u
Kukljici ima istaknutu uokvirenu i uve¢anu sliku Gospe od Sniga i to pretezno u srediStu kuce
— u dnevnom boravku, okruzenu obiteljskim fotografijama. Uz spomenute slike, uocila sam
kalendare s likom Gospe od Sniga i pohvalnice za one koji su pridonijeli organizaciji 500.
godiSnjice Stovanja od Sniga u Kukljici. Sve navedeno istaknuto je u srediSnjim prostorima
obiteljskog doma. PriCe o mjestu, mitovi i razne uSmene predaje takoder mogu biti vazna
sastavnica u socijalizaciji i odrzavanju povezanosti s odredenim religijskim mjestom. U
sluéaju Kukljice to je usmena predaja o Gospi od Sniga koja se prenosi naraStajima i koja je i
dalje vrlo prisutna. Usmena predaja koja i dalje prezivljava, odrzava se i prenosi, a koja uz to
sadrzava element ¢udotvornosti, progovara o vjerovanju u jedinstvenost lokaliteta i njegovu
duhovnu 1 kozmicku osobitost, odnosno odabranost. Hodocasée moZe sadrzavati
transformativna iskustva za mnoge i tako stvoriti trajnu poveznicu osobe s mjestom (ibid.
393). Mnogi hodocasnici uzimaju sa sobom fizicke predmete smatraju¢i da odrazavaju bit tog
mjesta ili uspomene na njega. U Kukljici su to slike kipa Gospe od Sniga u manjem formatu
koje ljudi obi¢no nose u nov¢aniku, donose ku¢i i dijele obitelji 1 prijateljima, a nekima su i
suveniri. Takvi predmeti pomazu u ofuvanju uspomena na sveto mjesto i jataju povezanost
hodocasnika s tim mjestima, ¢ine¢i ih podsjetnicima koji omogucuju trajno mjesto u ljudskom
sjecanju (ibid. 394)

Ova mjesta Cesto se tretiraju kao kolektivna vlasniStva vjerske zajednice i1 ¢ine vaZzan dio
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koja se opire pokusaju promjene ili transformacije (Belk, 1992 prema Muzamdar i Muzamdar
2004: 395). Takva mjesta mogu za pojedinca biti izrazito ispunjavajuca zbog Cega ih osoba
iznova posje¢uje radi duhovnog obnavljanja. Veze sa svetim mjestima pruzaju ljudima
identifikaciju s mjestom koja moze trajati kroz vrijeme i generacije, Cime se pruza
,,simboli¢ka veza za kontinuirani osjec¢aj identiteta” (engl. a symbolic lifeline to a continuous
sense of identity) (Hummon, 1989: 219). Autor objasnjava da je to zbog jake simbolicke moci
svetog, koja tim mjestima daje odredeni stupanj trajnosti, omogucuju¢i im da nadZive
promjene politickih reZzima, druStvene preokrete 1 ekonomske transformacije. Rad Muzamdar 1
Muzamdar (2004) tako prikazuje slozenu povezanost ljudi, religije i mjesta, od geografske
pozadine do iskustvenih kvaliteta osjeanja prisutnosti svetog, svetih radnji kroz rituale 1
molitve, pa sve do unosenja simbola svetog u vlastiti dom, $to prelazi nacionalne, rasne i
etni¢ke granice i povezuje §ire zajednice (ibid.395).

Rije¢ je o istrazivanjima koja opisuju tzv. vazna mjesta (engl. significant places), koja
upucuju na Sirok raspon interpretacija i tipova mjesta s kojima ljudi stvaraju povezanost. Svi
primjeri imaju zajedni¢ku sastavnicu — ispunjena su dubokim emocionalnim znaéenjem za
ljude. Ona oznaCuju dugoro¢ne veze izmedu ljudi, njihovih domova i zajednica, gdje
povezanost s mjestom ukljucuje familijarnost, sigurnost i stabilnost (Brown i Perkins 1992:
280). Isti autori naglasavaju prekide (engl. disruptions) u povezanosti s mjestom, koji za ljude
mogu bili vrlo stresni, a nakon Cega slijedi faza noSenja s tim prekidom te potencijalno
kreiranje novih poveznica (Brown i Perkins 1992: 279). Primjer preseljenja jedna je od
situacija prekida, a u kontekstu ovog istrazivanja mjesta koje je duboko obiljezeno
migracijama, primjenjiva je teorija o ulozi religije u odrzavanju povezanosti s mjestom. Iako
nije jedini razlog povratka clanova dijaspore u Kukljicu u ovom istrazivanju, za neke
pojedince je kljucan, te oko njega planiraju ostale potrebe i razloge svojeg povratka. Religija i
dalje legitimira druStvenu stvarnost u razli¢itim kontekstima i okruzenjima, od nacija do
dijasporskih zajednica, te je njezino ozivljavanje i dalje vrlo prisutno bez obzira na procese
sekularizacije (Mazumdar i Mazumdar 2004: 386). Religija i vjerske vrijednosti utjecu,
primjerice, i na rasporedenost objekata u prostoru, stoga Cinjenica da su crkve vrlo Cesto
srediSte nekog mjesta, kao §to je to zupna crkva u Kukljici, simbolicki progovaraju 0 njezinoj
srediSnjoj vaznosti za identitet mjesta, ali potencijalno i za razvoj osobnog identiteta putem
procesa preuzimanja vrijednosti, stajaliSta, vjerovanja i ponasanja (Mazumdar i Mazumdar
2004: 386).
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7.2 Drustveni odnosi i djelovanja kroz instituciju crkve

Crkva u kukljickoj zajednici ima vaznu ulogu u izgradnji simboli¢kog dijela (kolektivnog)
identiteta zajednice. Katolicka Crkva ima mo¢ u formiranju svjetonazora nude¢i odreden
sustav ideja, jednako kao i brak unutar kojeg se crkvena ideologija roda prenosila kroz
povijest, stoga je dovodila do homogenosti u tradicionalnom oblikovanju znanja i tako
utjecala na formiranje otoc¢ne lokalne kulture (Turéinov 2015: 30). Crkva i brak temeljne su
institucije kojima se pridaje velika vaznost u Kukljici — institucije koje reproduciraju temeljne
drustvene vrijednosti 1 daju odredene upute za druStveno pozeljna ponaSanja.

S obzirom na to da Katoli¢ka Crkva podrzava rodnu podijeljenost, muskarci i Zene imaju
odvojena mjesta u crkvi. U Kukljici isklju¢ivo muskarci imaju pristup sjede¢im mjestima u
neposrednoj blizini oltara i Zupnika, makar Zene ¢ine znatnu vecinu posjetilaca crkve te omjer
aktivnih ¢lanova crkve koji imaju ulogu unutar nje ide u korist Zena. Uz Zupnika, sakristana i
ostalih pomo¢nika Kkoji imaju temeljne uloge u izvodenju crkvenih obreda, veéinu ostalih
uloga u crkvi obavljaju Zene, ve¢inom starije Zivotne dobi. Zene u Crkvi ulaze u razliite
vidove suradnje 1 komunikacije i1 tako odrzavaju drustvene odnose s drugim obiteljima 1
pojedincima u zajednici (Siki¢-Micanovi¢ 2012: 122). Takav Zivot ukljuéuje poboZnost,
redovitu molitvu i odlazak u crkvu na misna slavlja i zaduSnice, pomaganje u slucaju bolesti i
smrti u obitelji i susjedstvu, te u pripremama za obiteljska slavlja. Rije¢ je o naraStajima koji
su odrastali u katolickim vrijednostima te uz ucenje zenskih poslova primarno vezanih za
kucanstvo, brigu za obitelj i poslove u poljoprivredi. S obzirom na to da je u Kukljici
primjetna rodno osnovana raspodjela poslova te da su zene mnogo vise vezane za ku¢nu sferu
od muskaraca, a da su istodobno brojem dominantnije kad je rije¢ o crkvenim poslovima,
govori o ¢injenici da je crkva za zenu prostor legitimnog javnog djelovanja. Crkva je tako, za
neke zene u Kukljici, prostor pronalazenja specifi¢ne drustvene uloge koja izlazi iz okvira
intimnosti doma. Izgradnja uloge u javnom prostoru djelovanja utje¢e na samopercepciju te
oblikuje odredeni status u zajednici. To je prostor u kojem zZena moZe ostvariti svoj druStveni
status koji djelomi¢no izlazi izvan primarnih uloga u obitelji, iako je to i dalje prostor
prihvac¢anja muske dominacije i autoriteta. U razgovoru s gospodom koja je imala visok ugled
u crkvi kao pomo¢nica zupniku, bez obzira na izraZzenu svijest o znacenju i veli€ini vlastita
rada i djelovanja, izgovarala je reenice poput: ,,Ali Zupnik je Zupnik* ili ,, Zupnik je alfa i

omega“. Ona je, primjerice, obavljala viSe poslova i imala viSa zaduZenja u crkvi kroz
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crkveno vijeée, koje se meduostalim bavilo i ekonomskim poslovima crkve. Uz nju, jos je
nekoliko mjeStana na takve nacine, dublje uklju¢eno u crkvenu djelatnost uz zupnika te
postoji nekoliko mjestanki koje nemaju takav tip zaduzenja, ali pomazu primjerice, U
odrzavaju crkve. S obzirom na to mozemo reci da ulogu Zene obavljanjem zenskih poslova
mjeStanke preslikavaju i na poslove u crkvi — c¢is¢enjem prostora u crkvi i oko nje,
odrzavanjem crkvenih predmeta, pranjem svecenicke opreme, izradivanjem heklanog ru¢nog

rada i aranZiranjem cvijeca za potrebe ukrasavanja crkve.

Rekla mi je jedna...ti si uvijek u crkvi. Sve $to je na oltaru si ti. Istinu je rekla, di god idemo to
si ti. I to Ce trajati godinama, jer prve koje sam ja napravila za Uskrs bila, te su 30 godina
(stare). To sam ja u ratu jos pocela heklati s moju ruku na kusinu...E. A najprvu sam, prije
nego Sto sam ruku slomila, sam onu na oltaru od Gospe s onim grozdovima, a veliku Sto se
vani napravilo za stol kad smo 500 godina slavili, bila vani misa, onda je bilo puno Zupnika,
isto je s onim grozdovima velika tavaja jos ovoliki stol za misu, biskup je bio onda, sve one
krpice za stol, za dicu za pricest, a...ne znam za Sto ne sve. Cak unutra di se presveto stavi
unutra sam mjerila i krpicu unutra sa cipkun na oltaru je onom kamenom bilo unutra u dva
dijela sam iskrojila u papir sama to isla crtati papir i napravila cipku okolo malu i sve na
oltar. Sve sve sve! Za onaj stoli¢ Sto dica imaju za prvu pricest. U crkvu di stoji onaj mali

stoli¢ Sto zupnik ima, sve Sto god vidis da je upleteno to sam ja radila. Eto!

Zupnik se opéenito postuje te ga se percipira kao 0sobu s autoritetom, no u slu¢aju Kukljice,
postoje mjestani, pojedinci, koji su snazno ukljuc¢eni u rad u crkve, koji smatraju da su svojim
(neki i dugogodisnjim) radom u crkvi izgradili status na temelju kojeg mogu djelovati po
svojoj zelji ili zelji ostalih mjeStana. Potreba za nekakvom raspodjelom moc¢i u takvim
situacijama nadjacava slijepo prihvacanje autoriteta, koje se dijelom temelji na opreci domaci-
tudi. Naime, u viSe navrata, s razli¢itim ljudima i u razli¢itim temama razgovora koje sam
provela u Kukljici organski je proizlazila tematika odvajanja ljudi na dvije kategorije - na
Kukljicane 1 ne-Kuklji¢ane ili doSljake. Navedena slika nekad se u razgovoru ocrtavala u
dihotomiji bodul-vlah, zatim kroz nekadasnju podjelu sela na ,.dvi buande* (dvije strane,
domaca i dosljacka). U kontekstu turistiCke sezone dihotomija se ocrtava u podjeli na domace
I ne-domace ugostitelje ukljucene u turizam u Kukljici, kao i na pridosle goste — fureste

prema, ponovno, domac¢im iznajmljivac¢ima.
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Bez obzira na to sto zupnik u njihovu zupu dolazi u sluzbu (zajednici) i u ime visih crkvenih
instancija i da ta ¢injenica sama po sebi odiSe statusnom mo¢i, jedna od neizbjeznih zapreka u
izgradnji odnosa zajednice prema zupniku jest to Sto je zupnik za njih svejedno dosljak.
Njegova uloga utjelovljuje autoritet Crkve, $to mu unaprijed ve¢ daje znatnu koli¢inu mo¢i,
medutim u susretu s mjeStanima i U procesu izgradnje odnosa, mora pronaci nacin kako
ostvariti suradnju i zadovoljavajucu dinamiku. 1z navedenog se vidi da mjestani ukljuceni u
poslove crkve, ljudi koji u njoj imaju utemeljenu ulogu te smatraju to vaznim dijelom svojeg
identiteta, nisu pasivni nosioci svojih uloga, nego akteri koji aktivno sudjeluju, pregovaraju,
odrZavaju, nekad i mijenjaju svoj status u navedenom aspektu zajednice. U takvoj postavci u
kojoj s jedne strane stoji Zupnik, a na drugoj mjestani vrlo involvirani u crkvena pitanja i
poslove, katkad dolazi 1 do konflikta. Konflikt proizlazi iz raspodjele moci, u percepciji
polaganja prava na donoSenje odluka vezanih za crkvu.

Ovdje je takoder vazno uzeti u obzir da je rije¢ o mjestu u kojem Zupnik ne boravi, §to znaci
da ne sudjeluje toliko uz crkvene i u drugim, $irim pitanjima koja se ti¢u zajednice. Njegova
pozicija u zajednici proizlazi iz vrlo specificne uloge koju ima, a koja je povlastena zbog
znacenja koja se pridaju njegovoj profesiji. Crkva je veoma vazna institucija za mjeStane
Kukljice, jedan je od temeljnih prostora ostvarivanja druitvene dinamike. Zupnik obnasa
duznost predvodnika u crkveno-liturgijskom smislu, medutim lokalna zajednica sebe percipira
primarnim nosiocem tradicije proslave i1 Stovanja Gospe od Sniga. U situaciji u kojoj mjesto
nema svojeg zupnika, nego zupnika koji je primarno u Kali, a onda i u Kukljici, dovodi do
ambivalentne situacije. S jedne strane nekim mjeStanima navedeno stvara frustraciju i osjecaj
da nisu toliko vazni kao zupljani, ali s druge strane ta distancija mjestanima daje prostor da
zadrze svoju dominaciju i vodstvo u odrzavanju strukture koja je u crkvi ve¢ uspostavljena.
Navedeno je 2022. godine doslo do izrazaja kada je u Kukljici promijenjen Zupnika, nakon
gotovo 15 godina. U srpnju 2023. godine imala sam priliku sudjelovati na sastanku crkvenog
vijea §to je meni kao istrazivadici pomoglo u razumijevanju procesa pripreme i tako
omogucilo pogled na situaciju koja se iznutra odvija. Cilj sudjelovanja na sastanku bio je Cuti
kako se razgovara o organizaciji hodocasc¢a i svim elementima koji su za njih vazni. Buduci
da mu je tada$nje hodocasée u kolovozu bilo prvo takvo iskustvo, novi je zupnik morao uditi
od mjestana o redoslijedu radnji 1 koraka u planiranju religijskog dijela prakse u ¢emu je bila

vidljiva dominacija mjeStana upravo zato §to su oni nosioci tih znanja. Prilagodba i otvorenost
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zupnika da o tim sadrzajima uc¢i od mjestana u tom trenu bila je kljucna za pocetak izgradnje

njihovih odnosa.

7.3 ,,Zenski prostori® povezani sa Stovanjem Gospe od Sniga

Osim $to su zene u Kukljici opCenito vrlo prisutne u Zivotu crkve, one uzimaju mnogo uloga u
pripremama i odrzavanju prakse Gospe od Sniga. Zene ¢uvaju zavjetno zlato, ukrasavaju kip,
nose ga u procesiji, Zenski zbor pjeva na brodu, a autorske pjesme koje se pjevaju tijekom
procesije napisala je upravo mjeStanka.

U Zenskom svijetu nositi Gospin kip je vazan trenutak u Zivotu. Zene koje su neko¢ nosile
Gospu, kada su bile neudane 1 mlade, s ponosom isticu tu ¢injenicu, znaju koliko puta i kada
su je nosile. Bez obzira na to Sto muSkarci pomazu u tome, isklju¢ivo se u zenskom pogledu
na vlastiti zivot spominje uloga noSenja Gospina kipa. To je vazan dio njihova prisjecanja i
percepcije osobne povijesti, vazna tocka u vremenskoj liniji Zivota. To je nacin iskazivanja
pripadnosti lokalnoj zajednici, nac¢in potvrdivanja vaznosti kojeg ova praksa ima u zivotu
pojedinca kao i potvrda prihvacanja druStvenih i kulturoloSkih ocekivanja od zene, tj. od

djevojke koja ¢e postati zenom.

Kip su nosile cure sto su jake bile i trebalo se bit poSten. I u dusi i u tijelu posten.

Simbolika bijele boje moZe se odnositi na duhovnu dimenziju — ¢ista dusa, nevinost u
znaenju djevojaStva, ali i nevinost rodene djece koja su se odijevala u bijelo (Turcinov
2015:89, 90). Necistoca se uglavnom tretira kao negativna, tako da je njezino uklanjanje
pozitivan ¢€in, nastojanje da se organizira vlastita okolina ili kako bi Douglas tumacila
,hecistoca je uvreda redu® (2004: 22). S obzirom na nase poimanje necistog, ono se sastoji od
dviju sastvnica, a to su briga o higijeni 1 poStovanje pravila. Svete stvari i mjesta cuvaju se od
necistoce, jer su svetost 1 necistoca na suprotnim stranama (Douglas 2004:27,28). Nevedeno
se vidi u tradicionalnom pogledu na ¢istou doma, podrucju koje se povezivalo uz uzoritost
zene.

Kao sto je momak posjecivao djevojcin dom, isto tako djevojka je posjecivala i njegov, ali

samo tijekom dana. Pomagala je raditi i cistiti kucu, obradivati zemlju i druge poslove. Ti
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posjeti imali su za cilj djevojcino dokazivanje, kako bi nakon udaje sa simpatijom bila
primljena u zajednicki dom (Marici¢, 2003:94)

Zene na selu tada nisu bile emancipirane, tradicijski vezane za kucu, i ne kreéu se izvan
mjesta obitavalista.(...) Rupcic¢i su bili cisti, do tada neupotrebljavani, a simbolizirali su

Cednost i postenje seoske Zene, koje treba i u tudini sacuvati (Mari¢i¢ 2003: 88)

Jo§ jedan vazan aspekt noSenja kipa u djevojaka bio je i dokazivanje fizicke snage koja

zapravo progovara o spremnosti preuzimanja Zenske uloge koja djevojci slijedi.

Jako tesko. Ali onda nas je bilo Sest, bilo cura puno, ali ipak su i decki (pomagali), bilo je
toga, uvik se pomagalo ko Sto se pomogne i sada. Ali mi smo imale snage! Ja sam imala sa 14
godina vise snage sto ¢e ove imati od 30. Mi smo kopale, mi smo radile fizicki! Tesko nosile,
drva na sebi, to su dica od 13 godina radila. Nije to bilo ko danas. One imaju 12 godina,
izgledaju ko dica!

Iz kazivanja nekoliko gospoda shvatila sam kako je uloga djevojaka u bijelom u vrijeme
njihova djevojastva bila vazan dio odrastanja kojim bi pokazale svoju uzoritost, ali i fiziCku
snagu koja je simbolizirala i njihovu spremnost za daljnje Zenske uloge. Zene vrlo dobro
pamte kada su i koliko puta nosile Gospin kip u procesiji te se ponose ¢inom koji je za njih
tada bio obvezan barem jedan put u Zivotu. Jedna starija kazivaéica uz to mi je objasnila kako

su one djevojke koje su nosile Gospu ujedno odradivale i praksu uredivanja kipa.

Prije je bilo drugacije. Mi koje smo nosile Gospu, mi smo Gospu oblacile i presviacile. A sad
su zene koje Gospu sviace i koje je presviace, jer cure ne mozu. Ne mogu, to su cure koje idu
u Skolu. Mi nismo isle u srednju Skolu, mi smo zavrsile Cetiri razreda sam ja zavrsila skole. Mi
smo vec¢ bile sa 14 godina cure, 15 one su jos dica sa 14 godina. To je bilo drugacije. Mi smo
s 15 momke trazile. Udavale se. Moja sestra je rodila sa 16 godina. | to je bilo sasvim

drugacije...

Danas su navedene grupe odvojene — starije mjestanke od kojih je vec¢ina neko¢ bila u ulozi
nosSenja kipa, sada su u ulozi pripremanja kipa za procesiju, dok djevojke u bijelom isklju¢ivo

odraduju dio transporta Kipa s broda na kopno i obratno. Problem transgeneracijskog prijenosa

95



postaje s godinama sve o¢itiji, naime vise kazivaca istaknulo je problem angaziranja djevojaka
koje su uopce dostupne zbog obveza usred turistiCke sezone i koje zaista imaju intrinzi¢nu
motivaciju za navedenu ulogu. Uz navedene grupe zena i djevojaka, postoji jos jedna grupa
gospoda koje pjevaju na glavnom brodu. Tijekom plovidbe Zene pjevaju pjesme posvecene
Gospi, s tim da ih je nekoliko napisala jedna mjestanka. Navedeni primjer prikazuje situaciju
individualnog kreiranja i integriranja novih dijelova prakse koje su zaista i pronasle svoje
mjesto i vaznost u kontekstu suvremenosti.

No, nositeljice pjevackog dijela prakse zene su starije Zivotne dobi koje su ¢lanice KUD-a
Kukljica koji je neko¢ bio vrlo aktivno drustvo koje danas ima probleme s odrzavanjem broja
Clanova. Autorica pjesama posvecenih njihovoj zastitnici, neko¢ i prvi glas u tom zboru, i
dalje pjeva u toj grupi pjevacica te se jo§ uvijek smatra glavnom, no ocito je da zbog fizickih
ogranicenja to vise ne moze biti. U posljednjih nekoliko godina vecu ulogu preuzimaju ostale
pjevacice u zboru, medutim neminovno se namece pitanje o tome tko ¢e u mladoj generaciji
preuzeti te uloge i nastaviti pjevacku praksu. Kao i kod prethodnog primjera, tako i u primjeru
Clanica KUD-a, prijenos specifi¢nih znanja je izazov zbog manjeg broja mladih, ali promjena

interesa.

Prilog 29: Djevojke u bijelom kod crkve sv. Pavla u Kukljici 2020. godine (autorica)
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Nakon §to mi je omoguéen pristup crkvenom krugu kao drustvenom prostoru koji se pokazao
vrlo vaznim za razumijevanje organizacije i odrzavanja hodocasé¢a Gospi od Sniga u Kukljici
sudjelovala sam u dijelu pripreme za hodocasce, a to je uredenje Gospina kipa 2022. godine,
Na jednak nacin sudjelovanje se nastavilo i u kolovozu 2023. i 2024. godine. Ponovno je to
bila skupina koju ¢ine isklju¢ivo zene. 1z istrazivacke perspektive sudjelovanje u ukrasavanju
kipa zavjetnim zlatom i razgovori koji su se pritom vodili bili su kljuéni trenuci to su bili
kljucni trenuci u kontekstu povezivanja i stvaranja bliskosti s mjestankama. Prijelaz iz
situacije promatranja u omoguceno sudjelovanje u ukraSavanju Kipa bio je vrlo vazan
istrazivacki trenutak koji je pridonio osje¢aju prihvaéenosti i zadobivanja povjerenja od
skupine mjestanki. Navedeni trenutci podsjetili su me na razmisljanja Johna Eadea koji
argumentira da dijalogom s drugima istraziva¢ moze uéi i u proces reflektiranja vlastitog
identiteta i tako u odredenim situacijama postati vise promatraju¢i sudionik, nego sudjelujuci

promatra¢ (Eade, 2024: 19).

Prilog 30: Ukrasavanje kipa Gospe od Sniga zavjetnim zlatom (autorica)
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Zenska uloga iskazana je i u uvanju zavjetnog zlata. Iako su temu ¢uvanja zlata u poéecima
istrazivanja mjestani predstavljali kao osjetljivu uz komentare da se ne smije znati tko ga u

selu Cuva, ipak se spontano tijekom istrazivanja i ta tema otvorila.

Nama je savjetovo jedan od nasih, da ponesemo (zlato) u banku. A meni je (ime) reko
nemojte! To davati u banku, ja govorim nece to u banku, nece iz Kukljice nigdje, ako su ga
nasi ljudi u ratu svjetskom zakopali u zemlju da bi ga spasili, on Sto je bilo, poslije se to
polomilo, pokidalo pola, kao sto su ovi muski su odrzavali to, samo bi se kasnije cure nase
koje su nosile, prije bi oni koji su zvonili u crkvi prije se zvonilo na ruke, oni su to i drzali al
to je bilo sve u neredu. Sve u neredu. I onda smo mi dosli do kraja kad smo ga, zahvaljujuci
meni, ja sam ga sredila , onda sam Zupniku, on je prvi znao, drugi Zupnici niko nije znao gdje

je zlato.

Zavjet je vazan element prakse Stovanja Gospe od Sniga, zbog ¢ega je neki nazivaju i Gospa
od Zavita. Najces¢e se u zavjet daje zlatni nakit, iako postoje i slucajevi darivanja drugih
predmeta (primjerice nova svecana haljina za kip Gospe od Sniga). Zavjeti su uglavnom bili
dani kao molba i zaStita pomoraca ili u sluéaju bolesti ili smrti u obitelji, iako je za mnoge ta
tema intimno podrucje koje zadire u obitelj, neprilike, nedace i bolesti o kojima mnogi nisu

spremni otvoreno govoriti.

To je bilo sa cijeloga otoka! S oba dva otoka! Pa zavjetna misa pomorcima, jer je receno da
Jje Majka BoZja spasila od nevremena i uvik je to zavjetna misa za svih. A mama bi meni rekla,

brat je navigava, al mama bi rekla al i vi ste pomorci i vi havigote, vi svaki dan se ukrcivate.

Sta je nasa festa ili nasa Gospa od Sniga, to je nasa Gospa od zavita, znaci krenimo od mjesta
Uglijana di pocne hodocasée, skupljaju se lagano Ugljanci, Lukorani, Precani i pjesace skroz
do Gospe, tako da ti je to Gospa od zavita. Znaci taj da se pamti i slavit ée se dok god

postojimo.

Ali sam mojoj dici rekla, ovo Sto ja iman na sebi (pokazuje ruke s viSe prstena i ogrlicu) i

tamo imam jos nesto, to znas da ¢es poniti. E.(...). A ovo Sto se tice (zlata), to ide Gospi.
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Uz neformalne razgovore i intervjue otkrile su se mnoge pri¢e o povezanosti ljudi s Gospom
od Sniga i godiSnjom praksom koja joj je posvecena. Svi stariji stanovnici Kukljice s kojima
sam razgovarala rekli su da se ne sje¢aju da je procesija ikada bila otkazana tijekom njihova

Zivota.

Za Kukljicu sam (vezana), ali za Gospu posebno! Za Gospu sam posebno vezana, vezana i
gotovo! Ja sam u Zadru bila, ova je bila u domu, ove dvi bi skupila i tréeé¢i u Kukljicu na
festu! Onda bi se u brodicu vozilo, ve¢ se onda u brodiu vozilo, kad smo isli ‘79. U Zadar
onda se brodovima sve to iSla, ali ne... imam je tu, s menom je, stvarno... Ne znam, ne mogu
opisat. Tamo je kipi¢ ovoliki Sto je suprug moj nosi po moru kad je iso. Jos je na njegovom

ormaricu, ne bi mu ga maknula za Zivu glavu. I sliku Gospinu je nosio stalno...

Daljnji razgovori s mjeStanima otkrili su da uz ovu praksu osje¢aju snazan kontinuitet i
povezanost s proslos¢u. Datum 5. kolovoza za njih je poseban dan unutar godiSnjeg ciklusa,
koji se izdvaja iz svakodnevice, ali je istodobno duboko ukorijenjen u nju. Stovanje Gospe
takoder im daje osjec¢aj posebnosti i jedinstvenosti u odnosu na druge otocne zajednice, jer je
posjecuje i velik broj vjernika iz drugih mjesta i zupa. Neki ljudi iz drugih zajednica na otoku
i s obliznjeg otoka PaSmana sudjelovali su u ovoj proslavi, te sam stekla dojam da su mjestani
iznimno ponosni §to SU jednom godiSnje domacini u navedenoj situaciji posvecenoj Gospi.
Pamtim vrlo snaznu izjavu —,Ona pripada nama!”—koju je s istaknutom emotivnosti
izgovorio jedan mjeStanin u razgovoru o znacenjima koje Gospe od Sniga predstavlja

mjeStanima.

Samo nasa. To je samo nasa, ali ljudi kad bi im se desila bolest u familiji ili nesto onda su

dolazili tako zavitovat se Gospi. | ko je to uspio dan danas zna da je to bila Gospa.

To je dugogodisnja tradicija koja se iz godine u godinu ponavlja i mi nastojimo da se to odrzi,
da se to prenosi i to je to. Jedne godine recimo bila je limena glazba, primjer, puhaci, ali to
nista nije davalo neku paznju znaci vazna je ta jutarnja procesija, to je u biti najvazniji dio
dana, najsvecaniji. To je ono §to vam govorim pod velicanstveno. To je posebno! Mozda i u
svitu, to nema nigdi, fo nema ko se ne najezi ili da mu sasuze oci to je stvarno nesto posebno!

Bas te ono...dirne.
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Religijska proslava simbolizira njihovu proslost, vracajuéi sjecanja i potice osjecaj nostalgije
za proSlim vremenima, koja su idealisticki usporedivali sa svojom trenutac¢nom situacijom.
Postalo je jasno da na individualnoj, subjektivnoj razini ljudi osjecaju povezanost izmedu
Gospe od Sniga i vrlo osobnih Zivotnih situacija, klju¢nih trenutaka, prijelaza i zavjeta, Sto

dodaje jos jednu dimenziju znacenju hodocaséa za ljude u Kukljici.

To ti je bilo u znak Gospe od zavjeta — nesto si ocekivao od tog sveca, a ti si imao neku Zelju
pa si bio uz fo...Jesam, jesam, x puta (odnjela zlato u zavjet), da. Pa za zdravije...ja i sad
idem. Ja idem sama! (...) Idem sama, izmolin se, prikrizin se i vratim se. Imam osjecaj jednog
olaksanja u sebi. Ne znam jel to psihicki, stvarno osjetis, ali osjetim bas u sebi. Moji nekad i
ne znaju di sam. Ja sam znala sa dvi Stake ici (...) Kad se isto (ime sina) kad sam ja sumnjala,

kad se jos nije znalo (da je bolestan), isto sam ja hodila Gospi.

Da, bas osjetis. Da nisam imala i Gospu i Boga i Isusa uza se ne bi pobijedila Sta sam
pobijedila. Ne bi prozZivjela ovih 30 godin Sto sam prozivila. Ali zapamti jedno — vjera je

vjera.

Prilog 31: Trenutak molitve i dodirivanja kipa Gospe od Sniga, 2020. godina (autorica)
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Ja mislim da su dolazili i iz udaljenijih krajeva. Samo su bile jako slabe veze sa Zadrom, ako
je bila jedna veza na dan, maksimalno. | dolazili su posebno ljudi koji su zaista bili potrebni
pomoci. Bolesni ljudi. Tako sam reko, imali su te Stake sa sobom, krocule, takvih ljudi je
dolazilo puno. Ljudi su imali vjeru! Oni su vjerovali da é¢e im Marija pomoci. U samoj crkvi
su uvijek, koliko ja pamtim, bila su dva para Staka, su gore bile pribijene. To je oznacavalo da

Jje neko dosao sa Stakama i otiso bez njih. Na zidu kora.

7.4 Transnacionalne veze

Tog se dana Kukljicani razasuti svijetom vracaju u svoju Kukljicu zajedno sa svojim
potomcima i uprilicuju brojne susrete do kojih sigurno ne bi doslo ako bi festa izostala.

(Tomislav Marici¢, povratnik, pisac 1 pjesnik)

Sljedeti dio teksta o identitetskim prostorima bit ¢e posvecen transnacionalnim prostorima.
To su prostori koji prelaze granice fizickog prostora Kukljice, ¢ime ulazim u teorijsko
podrucje transnacionalnog identiteta i dijaspore. Ovaj dio tako ¢e upotpuniti prethodne,
uklju¢ivanjem onog dijela zajednice koji se vrlo Cesto, a neki i svake godine, vraca u Kukljicu
u vrijeme proslave Gospe od Sniga. Iskustvo dijaspore prema Stuartu Hallu (1990) nije
definirano esencijom ili ¢istoCom, Nego priznanjem nuzne heterogenosti i razlic¢itosti. To je
pojam identiteta koji zivi kroz razlike, po hibridnosti. Identiteti dijaspore oni su koji se stalno
stvaraju i reproduciraju, transformacijom i razlikovanjem (1990: 235). Pritom dodajem da
iskustvo dijaspore nije iskljucivo iskustvo ljudi koji su se selili, nego i ovih koji nisu — ¢ak i
ako nemaju c¢lana obitelji koji je otiSao i tako nisu stekli izravno iskustvo odsutnosti i
povratka, pripadaju zajednici koja je duboko obiljeZena migracijama.

Clanovi dijaspore moraju putovati kako bi fizi¢ki prisustvovali istrazivanoj praksi, stoga je
njihov povratak obiljezen drugacijim znaCenjima, naporima 1 organizacijom. Njihovo
putovanje moze se promatrati kroz prizmu odrzavanja transnacionalnih veza, a i1 kao
,nostalgi¢éno hodocascée” (Kati¢ 2014: 145), u ¢emu je hodocaSée i1 putovanje i povratak
svojim korijenima. Fizicko putovanje u odrediste koje su napustili, koje mnogi smatraju
domom ukljuc¢uje percepciju povratka kuci i ponovnog uspostavljenja identiteta (Basu 2004:
38). Unutar studija o migracijama takvi su povratci najceSce sagledavani u okvirima

transnacionalizma te ih se naziva povratnim migracijama (King et. al., 2011; King i Christou,
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2011; Ali 1 Holden, 2006). Suvremena slika svijeta duboko zahvaéena u narative
premjestanja, stvara duboko ukorijenjenu zelju za povratkom u ,izgubljene pocetke®,
ponovnim spajanjem, povratkom u pocetak. Iako taj romantiCarski povratak ne moze biti
ispunjen, upravo zbog toga postaje pocetak simbolickog predstavljanja, beskonacno
obnovljivog izvora Zelje, sje¢anja, mita, potrage i otkrica (Hall 1990:236).

Bez obzira na njihovu fizicku odsutnost tijekom godine, putem prakse Stovanja Gospe od
Sniga ostaju simbolicki povezani sa zajednicom u Kukljici. Svojim ponovljenim povratcima
omogucuje se kontinuirano odrzavanje veze s lokalnom zajednicom i obnavljanje vlastita
identiteta. Konceptu povratka ku¢i (homecoming) u ovom istrazivanju, kao i Katharina
Schramm (2004), prilazim uzimajuci u obzir 1 svete 1 sekularne dimenzije povratka.

Kukljicu obiljezava depopulacija, posebno vrlo izraZena tijekom zimskih mjeseci, kada turisti
i dijaspora (od kojih vecina zivi u raznim dijelovima Hrvatske i SAD-a) odlaze. S obzirom na
navedenu situaciju, potreba za okupljanjem tijekom njima najvaznijeg godiSnjeg slavlja u
Kukljici je i o¢ekivana. Kukljica danas ima nekoliko stotina stalnih stanovnika, uz znatan broj
ljudi starije zivotne dobi. Praksa pozivanja ¢lanova obitelji, rodbine, kumova 1 prijatelja iz
drugih mjesta i kuéno druzenje uz svecani objed u nekim slucajevima nadmasuje potrebu za
samim sudjelovanjem u procesiji.

Kada sam se jednom prilikom brodom vracala u srediste Kukljice nakon povratka Gospina
Kipa u rujnu, upoznala sam zenu rodenu u Kukljici koja je desetlje¢ima zivjela u SAD-u. U
vrlo nostalgi¢nom tonu, zapocela je razgovor, preplavljena emocijama. Objasnila mi je koliko
joj nedostaje Kukljica i koliko joj je vazno da je prisutna tijekom hodoc¢asca, izjavivsi, na
primjer: ,,Ovo se ne smije propustiti.” Tijekom voznje brodom cijelim putem je plakala, pa je
medu nama bilo viSe tiSine nego razgovora. Emotivna napetost bila je velika, pa sam pustila
da se situacija odvija bez daljnjeg uplitanja ili postavljanja dodatnih pitanja, S§to je na mene

ostavilo snazan dojam.

Meni je glavno da sam tu na peti i osam! To mi je Zelja, to znaci da sam Ziva jos!

Kako ne. Ma. Znate sto gdje god smo bili, nigdje nije lijepo koliko ovdje.

Stvarno! Di god smo otisli smo rekli nema do Kukljice, premda je ovo staro, ovo propada sve,

mi ne mozemo obnavljat jer tu je jos dvojica njegova braca, jedan je tamo, mi bi morali bit
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tamo gdje je sad taj al posto on tu non stop zZivi, a nas nema, onda smo se dogovorili da bi
trojica tu bila, ali tu je malo mjesta, mala kuca, al eto braca su... dok mi zivimo, ja sam rekla,

da nam Bog drzi to sve da nam ne propadne dolje (smije se) Stvarno!

Prva skupina iseljenika koji su se iselili odmah poslije Prvog svjetskog rata, ve¢ 1922.
osnovala je Kukljicko druStvo u SAD-u naziva ,,Gospe Sniga Kukljicko drustvo — Kukljica
Dalmacija“ (Mavra 2008: 12). Kukljicki iseljenici kroz povijest, a pogotovo nakon Drugog
svjetskog rata, imaju vaznu ekonomsku ulogu u Kukljici u smislu ulaganja u razne oblike
obnova. Tada su Kuklji¢ani iz viSe gradova Amerike (New Yorka, Pitsburgha, San Pedra,
Philadephije itd.) slali novac za nabavu zdravstvene stanice u Zadru. Skupljali su novéanu
pomo¢ za elektrifikaciju mjesta 1947., za cementiranje seoskih putova, obnovu crkava —
Gospe od Sniga i sv. Pavla, pomogli kupnju orgulja, ulozili u izgradnju novog groblja,
pomogli u izgradnji kanalizacije i vodovoda. Autor monografije o Kukljici istice kako u New
Yorku Zivi viSe Kuklji¢ana 1 njihovih potomaka nego u samoj Kukljici, te kako ima dvostruko
viSe iseljenika nego stalnih stanovnika (Mari¢i¢ 2003: 140). Isti autor odmah u pogovoru
monografije zahvaljuje Kukljicanima u dijaspori, osobito klubu ,,Mladost” iz New Yorka, koji
su uz organizaciju prikupljanja financija omogucili 1 izdavanje spomenute monografije
(Mari¢i¢ 2003: 141). Autor navodi joS financijskih pothvata potpomognutih clanovima
dijaspore, primjerice zvono s uredajem za clektriéno pokretanje i programiranje zvonjenja
financirali su Kukljicki iseljenici u Americi 1987. godine (Mari¢i¢ 2003: 51) Crkva sv.
Jerolima u uvali Kostanj u Kukljici koja vjerojatno potjece iz 14. stolje¢a, obnovljena je 1997.
godine doniranim nov¢anim prilozima Kuklji¢ana (Mari¢i¢ 2003: 57). U rujnu 2024. godine
postavljena su nova kovana vrata na kuklji¢kom groblju, a financiralo ih je Drustvo Mladost
iz Kukljice - New York.*® Iseljenici okupljeni u klubu ,,Mladost” iz New Yorka poticali su i
omogucili izdavacku djelatnost, uz snaznu potporu lokalnog Hotelsko-trgovackog poduzeca

Sloga (Marici¢, 2003: 79)

Siromastvo je natjeralo mnoge Kukljicane da potraze kruha izvan svoga zavicaja. Tijekom
dvadesetog stoljeca uglavnom odlaze na rad u Ameriku; u pocetku iskljucivo muskarci
sposobni za najteze manualne poslove, dok zene, starci i djeca ostaju na skrtoj zemlji. Kad su

se u tudini snasli, poceli su k sebi dovoditi ve¢ stasale sinove, a zatim i Zensku celjad. (...)

30 Informacija preuzeta sa stranice Kukljica malo mjesto srca moga
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Odjednom odlaze u Ameriku, njima daleku nepoznatu zemlju. Ispracaj zZena na put nade i
neizvjesnosti postao je narodni obicaj koji se odvijao na poseban nacin. Iz sela krenuo bi brod
I napravio tri kruga kukljickom uvalom prije nego bi isplovio na otvoreno more. Dok bi brod
kruzio uvalom, putnica za Ameriku mahala je svjetini okupljenoj uz obalu, bijelim rupcic¢ima
natopljenim suzama, koje je ispustala jednog za drugim u more. (...) Nakon treceg kruga brod
bi isplovio na otvoreno more ploveci do prve vece luke, iz koje se kretalo dalje. Razvojem
sredstava komuniciranja i spoznaje da Amerika nije nakraj svijeta, ovaj obicaj nestaje nesto

prije pocetka Drugoga svjetskog rata (Mari¢i¢ 2003: 88).

Kukljiska jadikuje 3

Meriko, Meriko, ¢a ih tebi zove
prije, istina je, triba non je bilo,
ali danos — Sveti Boze,

nuzde vele nimo,

zbog dolara merikonskih,

milo selo moje

bez mladicov i divojki Zalosno je.

Kolu nasem mlodez fali,

pisme lipe nimo ki pivati,

ni mura se necuje igrati,

dvori nasi izgledaju pusti.

Smih se ritko cuje.

turisti su ¢a otisli.

tek ca rujan pocne;

praznoca nas po putima prati,
nike vrste tuzno Kukljicon se skito,
broj ovdi rodenih

Sveudilj se krati.

31 Josip Mavra, Kurijozna i goluZna, 2003.
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Tebi isto Gospe od sniga hvola,
za turiste i vrimena lipa,

kad ih ne bi bilo,

viSe nego jedna kukljiska,

kod matere na uvik bi ostala.
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8 TURISTICKI PROSTORI U KUKLJICI

8.1 ,,Primjer kukljicke sezonalnosti“- umreZenost povratnih migracija, turizma i

hodocasc¢a

Kako bismo problematizirali umrezenost hodocas¢a i turizma u Kukljici, moramo po¢i od
¢injenice da se hodocasce dogada u tijeku vrlo intenzivne turisticke sezone. U tom smislu
vazno je obratiti pozornost na posljedice medudjelovanja hodoca$¢a i1 turizma koje se
odrazavaju na lokalnu zajednicu. Stoga, u etnografskom dijelu interpretacije na temu turizma
u Kukljici 1 njegove umrezenosti s hodocas¢em Gospi od Sniga u suvremenosti se primarno
prilazi iz o¢ista lokalne zajednice.®? U ovom poglavlju propitivat éu kako se sezonalnost koja
ukljucuje 1 povratne migracije uz turizam, umrezava s hodo¢as¢em Gospi od Sniga.

Hodocas¢e je viSeznacna, slojevita, heterogena 1 promjenjiva pojava, pa ¢ak i1 kada se
promatra iskljucivo iz jednog gledista, primjerice religijskog. Za razliku od teoloSkog pogleda
na hodocas¢e koji je usmjeren na vjersku perspektivu, kulturni antropolozi hodocasce
promatraju kao stvarnost uvjetovanu kulturom, kao njezin proizvod i odraz. Za antropologe
sveto nije neSto Sto se nalazi izvan domene kulturnoga, nego fenomen koji se zamislja,
definira i interpretira unutar okvira kulturnih praksi (Bowman 1991: 20 prema Belaj 2012:
17). Raznovrsnost oblika i znac¢enja hodoc¢as¢a onemogucuje univerzalnu definiciju koja bi
bila primjenjiva na sva znacenja i prakse koje kulturni antropolozi istrazuju i otkrivaju unutar
fenomena hodocas¢a. Antropoloska istrazivanja tako mogu biti fokusirana na kulturne
obiljezja hodocCas¢a, na razvoj 1 tranformacije hodocaS¢a, na njegovu povezanost s
ekonomijom, politikom, religijom, identifikacijskim procesima (Belaj 2012: 16,17). U
postmodernom vremenu kojeg obiljeZzava op¢a mobilnost, uocena su odredena preklapanja
prostora turizma i hodocasc¢a, te zamagljenost granice izmedu turista i hodoc¢asnika (Badone 1
Roseman 2004; Graburn 1977; Turner i Turner 1978; Collins-Kreiner 2010; Timothy i Olsen
2006). Preklapanja su najizraZenija u primjeru svjetski poznatih hodocasnickih mjesta koja
upucuju na viSeznacnost posjeta koji nisu isklju¢ivo vjerski motivirani. Ian Reader (2005)

hodocaS¢u pristupa kao cjelokupnosti koja povezuje razlicite teme 1 niti, stoga skrece

32Perspektiva turista dobivena je putem anketnih upitnika koji su odradeni u sklopu projektnih aktivnosti, no
klju¢na perspektiva od koje se u ovom radu polazi jest perspektiva clanova lokalne zajednice
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pozornost na vaznost proSirivanja istrazivackog obuhvata u istrazivanju hodocasé¢a, Siru od
perspektive samih hodoc¢asnika (Reader 2005: 36). Zbog globalnosti fenomena kretanja treba
prihvatiti njegove mnogostruke i raznolike lokalne manifestacije, tj. pojedinatne posebnosti
drustvenog zivota, fluidnosti i mnoStvenosti identiteta sa svojim razlicitim kulturnim izrazima
(Rapport 2006: 180, 181).

Zbornik Ellen Badone i Sharon R. Roseman (2004) ,,The Anthropology of Pilgrimage and
Tourism™ vazan je primjer problematizacije tih kategorizacija na konkretnim slucajevima u
antropoloskim istraZivanjima. Sluc¢aj Walshinghama, poznatog engleskog hodocasnickog
mjesta, primjer je navedenog, u kojem je Simon Coleman (2004) pokazao na nemoguénost
razgrani¢enja turista 1 hodocCasnika, u cemu Walsingham postaje uopéeno mjesto religijske
bastine koje sjedinjuje podjednako i sekularni i vjerski turizam (ibid. 12).

Hodocas¢e Gospi od Sniga primjer je hodocasc¢a lokalne vaznosti. Ono ima temeljnu vaznost
za stanovnike Kukljice, ¢lanove dijaspore 1 hodocasnike (najve¢im dijelom s otoka Ugljana i
Pasmana). Hodocasnici iz obliZznjih oto¢nih Zupa u Kukljicu ovom prilikom dolaze iz vjerskih
motiva, te sebe u ovoj prilici percipiraju doma¢ima. Uz Kukljicane, mnogo je otoCana-
hodocasnika od malena sudjelovalo u Stovanju Gospe od Sniga sa obitelji koji su im prenijeli
percepciju vaznosti ove prakse. Sveta mjesta, povezana s vaznim dogadajima ili predajama,
izazivaju emocije koje povezuju vjernike s tim mjestima i njihovom vjerom. Socijalizacija
ima kljuénu ulogu u ovoj privrzenosti, pri ¢emu vjerski autoriteti i stariji ¢lanovi obitelji
poticu stvaranje identiteta temeljenog na mjestu. Obredi, predmeti 1 prie dodatno ucvrséuju
OVU povezanost, pomazué¢i ljudima da internaliziraju svoj odnos prema vaznim mjestima i
religijskoj bastini (Muzamdar 1 Muzamdar 2004: 395). Ovom prilikom mnogi Kuklji¢ani koji
su se neko¢ iselili, vrac¢aju se u mjesto, motivirani hodo¢as¢em, proslavama i okupljanjima
koje se navezuju na ovaj blagdan. Kukljicu tijekom ljeta obiljezava znatno povecan broj
prisutnih u mjestu koji ne proizlazi iskljuc¢ivo iz domene turizma, nego i povratnih migracija.
Povratne migracije koje se dogadaju u vremenskom okviru turisticke sezonalnosti vrlo su
vazan faktor odrazavanja istrazivanog hodocas¢a. Povratak ljudi koji su se trajno ili
privremeno iselili iz Kukljice tijekom ljeta naglo poveéavaju broj prisutnih u mjestu. lako je
sudjelovanje u hodoc¢as¢u nekima vrlo vaZzan razlog povratka, ono ne iskljucuje i druge motive
povratka medu kojima su 1 povezivanje s obitelji, rodbinom 1 prijateljima, godiSnji odmor,
uzivanje u prirodi, posjeti i putovanja. Mario Kati¢ (2014) u Kondzilu u Bosni, sli¢no kao i

Paul Basu (2007) u primjeru Skotske, primjenjuje koncept , hodo¢aséa korijenima* (engl. root
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pilgrimage) kako bi uputili na dinamiku identiteta, nostalgije i prostora, ponajprije u
kontekstu dijaspore. U navedenim slucajevima ,religijskom hodocaséu™ pridodaje se i
,sekularno® putovanje u kojem se ¢lanovi dijaspore vracaju u mjesto odakle su odselili te se
ponovno povezuju sa mjestom, ¢lanovima obitelji, rodbinom i prijateljima (Kati¢ 2014: 153).
Slicno znacenje ima i tzv. nostalgicno hodocasée (Ioannides i Ioannides, 2006; Kati¢, 2014)
definirano potrebom za posje¢ivanjem mjesta pod utjecajem nostalgije za mjestom kojeg
povezuju s vlastitom povijesti (loannides i loannides 2006:161), vidljivo i primjenjivo u
slué¢aju Kukljice. Mnogobrojnost Kukljicana u mjestu u ljetnom razdoblju neupitno podrzava
njezinu vaznost u lokalnoj zajednici. U Kukljici su u crkvenom kontekstu, uz Gospu od Sniga,
kao zaStitnici mjesta istaknuti 1 sv. Jerolim 1 sv. Pavao. Sv. Pavao pritom je zastitnik kukljicke

zupe, te se u sijeCnju odrzava procesija u njegovu cast.

Ima tri svetista pjesma Sto sam ja napisala. Kukljica je nase selo malo, tri svetista od Boga joj
je dano. Gospo Snjezna Pavle Jerolima Kukljica ih slavi vikovima. Dragi Bog ih nama
podario na tri strane sela postavio. Nasrid sela Pavle patron zupe, na vrh crikve uzdignute
ruke, na jugu je Snjezna nam Kraljica naseg sela mila zastitnica, u Kostanju Jere Boga moli

da zivimo u viri i slozi.

Medutim, navedena procesija u suvremenosti ima manje znac¢enje za Siru zajednicu U odnosu
na proslavu Gospe od Sniga. S obzirom na to da se odrzava u zimskom razdoblju u njoj
sudjeluje nerazmjerno manji broj ljudi. Gospu od Sniga svi mjesStani obiljezavaju te je vidljivo
njezino izrazito drustveno znaenje za Siru zajednicu, $to u prethodnom primjeru sv. Pavla
nije slucaj.

Kao $to sam pokazala u prethodnim poglavljima, hodoc¢as¢e Gospi od Sniga simbol je
kukljicke zajednice, stoga njezina znacenja nadilaze vjerski aspekt, iako je potonji i dalje vrlo
vazan pojedincima. Istrazivanju hodocas¢a u odredenim slucajevima moze Se pristupati iz
rakursa religijskog turizma koji u odmicanju od strogih okvira klasifikacija i isklju¢ivosti
upucuje na fluidnu isprepletenost svetih i svjetovnih motiva posjetitelja (Raj i Griffin 2018: 6-
9). Drugim rije¢ima, motivi globalnog kretanja ljudi mogu biti vodeni i isklju¢ivo vjerskim
razlozima, hodocas¢e moze biti djelomi¢no motivirano svjetovnim potrebama, a putovanje
jednako tako moze biti i potpuno profanog karaktera (Raj i Griffin 2018: 8, 9). Za razliku od

svjetski poznatih hodocasnickih mjesta, poput Medugorja, Walsinghama ili Lourdesa, koje
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osim hodocasnika, privlaci i razlicite tipove turista, u slucaju Kukljice ne moze se govoriti u
terminima vjerskog turizma. lako je prisutnost turista u periodu oko hodocasc¢a neupitno,
ovdje je bitno naznaciti da Stovanje Gospe od Sniga nije strateski postavljeno u vrijeme
srediSnjeg dijela turisticke sezone. Praksa Stovanja Gospe od Sniga ima mnogo dublju povijest
od pocetka razvoja turizma u Kukljici. U razdoblju odrZzavanja hodocasc¢a, Kukljica je
turistiCki vrlo aktivna, no hodocasé¢e nije srediSnji element i temeljni razlog turistiCkog
posjeta. Granica izmedu hodocCasnika i turista u ovom primjeru je jasna, iako je u
suvremenosti Stovanje Gospe od Sniga glavni kulturni dogadaj 1 temeljna slika kojom se
Kukljica predstavlja prema van. Uz tzv. slucajne ili opce turiste (Griffin 1 sur., 2008), neki
turisti su upoznati sa praksom Stovanja Gospe od Sniga, a to je uglavnom povezano sa
¢injenicom da je rije¢ o lojalnim turistima koji Kukljicu posje¢uju godinama. Neki od njih
posjeduju 1 vlastitu nekretninu za ljetovanje u Kukljici, u ¢emu se moze uociti zamagljenost
granice izmedu turista i domacih. Usto, postoje situacije u kojoj su ljudi odlaskom u mirovinu
dobili moguénost produljenja razdoblja boravka na otoku ¢ime ostvaruju joS dublju
povezanost s mjestom koje im tako postaje drugi dom. Usto, mnogi su se Kuklji¢ani nakon
zavrSetka radnog vijeka u gradu, trajno vratili u Kukljicu. Prema Nigelu Rapportu (2006)
koncept doma neminovno ukljucuje putovanje, kretanje od doma, kretanje izmedu domova,
dozivljavanje promjena i druge povezane prakse koje su u suvremenosti postale vrlo
uobi¢ajene, a koje imaju i svoje individualne i raznolike posljedice. Zbog navedenog se
dogada da uzajamnost uloga domacina i gosta Cesto nije stabilna, ve¢ izmjenjiva §to vodi do
drustvenog stanja u kojem biti ,.kod kuce* na jednom mjestu ne mora oznacavati apsolutnu
¢injenicu kao ni situacija u kojoj je netko ,,kod kuce* upravo zato Sto je odsutan. S tim u vezi,
Rapport zakljucuje kako se bivanje ,kod kuce* nekad vise odnosi na svrhu odredenih
razmjena, nego apsolutnih identiteta (Rapport 2006: 182). Jedan od takvih primjera u Kukljici
vezan je za radne migracije, te se odnosi na strane radnike koji u Kukljici zive 1 privreduju
iskljucivo tijekom turisticke sezone. U kontekstu obavljanja svoje djelatnosti u odnosu na
goste oni jesu u ulozi domacina, odnosno ,.kod kuce®, iako ih lokalna zajednica ne prepoznaje
na isti naCin te im Kukljica zapravo nije primarni dom. Neki posjeduju svoje ugostiteljske
objekte u Kukljici godinama, te iako ne sudjeluju u hodoc¢aséu, svojim donacijama financijski
potpomazu organizaciju feste, uz ostale kukljicke obrtnike i pojedince. Tako se stvara
neformalna ekonomska mreza koja ima vaznu ulogu u odrzavanju praksi koje se ticu proslave,

ujedno 1 turisticke ponude Kukljice na dan Stovanja Gospe od Sniga, koji se primarno

109



financira iz budZeta Opcine i1 Turisticke zajednice. U kontekstu radnih migracija, vazno je
istaknuti da mnogo Kuklji¢ana zivi i radi u Zadru tijekom godine, a ljeti viSe vremena provodi
na otoku, ukljuceni u obiteljske poslove u turizmu - u ugostiteljstvu i iznajmljivanju smjestaja.
Ljude koji ljeti dolaze u Kukljicu motivirani radom, uz turiste, ali i clanove dijaspore koji se
ljeti vracaju u Kukljicu veze dinamiCnost i isprepletenost odnosa migracija, turizma i
pripadnosti. Navedene situacije mogu stvarati hibridne identitete koji u kontekstu pripadnosti
mjestu ukljuéuju izmjenu privremene pristutnosti i privremene odsutnosti $to je jedno od
glavnih obiljezja Kukljice u suvremenosti.

Ljeto je stoga vrlo specificno razdoblje u Kukljici, kada se sve aktivnosti — druStvene,
kulturne i ekonomske naglo i snazno intenziviraju. Iako su mjestani svjesni dobrobiti koje
turistiCcka aktivnost donosi, ipak se pojavljuju 1 ambivalentni osjecaji 1 stajaliSta prema
turizmu. Naime, mnogo ih smatra da u Kukljici ne postoji jasna strategija ni vizija o turizmu u
Kukljici, ve¢ ju uglavnom dozivljavaju kao zastarjelu, neorganiziranu, nepotpunu, a time i

neodrzivu.

Mi smo malo stali. Recimo jedno Preko je otislo naprijed, a mi smo stali di smo bili prije 30

godina i nista se nije napravilo. Nit nova ponuda, nit nema nicega.

Nezadovoljstvo proizlazi iz zabrinutosti oko odrzivosti takvog oblika sezonalnog turizma
kakav je danas prisutan u Kukljici. Naime, viSe sugovornika problematizira turisticku
djelatnost u mjestu i smatraju da je upravo umjerenost na turizam dovela mnogo mjestana u
poslovnu pasivnost te da mnogo umirovljenika nije u mogucnosti samostalno voditi objekte

ako nemaju pomo¢ od mladih ¢lanova obitelji.

Primjer §to sam ja primijetila u Turistickoj zajednici dosta ljudi zatvara svoje apartmane, jer
nema mladih Jjudi koji ¢e to preuzeti, a oni su prestari da bi se time bavili, jednostavno 5,6
ljudi je sad zatvorilo apartmane, jer ne mogu pratit te novitete, ne mogu bit konkurentni
uopce tako da moraju odustat od toga, jer mladost im je u Zadru ili ne znam ni ja di, svugdje

po svijetu.

Usporedujuci se sa susjednim mjestom Kali, u kojem je ribarstvo primarna grana, a turizam

sekundarna, vide pozitivan primjer razvijanja industrije koja mnogima nudi cjelogodisnji
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posao, Sto dovodi i do stabilnije drustvene slike. Naime, turizam je u jednom trenutku
povijesti Kukljicu i1 drustveno i ekonomski doveo do procvata. Nakon procesa privatizacije
doslo je do stagnacije razvoja turizma, stoga je za neke mjestane trenutacni oblik percipiran

kao zastario.

Ja ¢u jos nesto dodati na ovo sto je rekla more, sunce... mir i tisina, jer da neko Zeli galamu
ostao bi u Zadru, Sibeniku, Splitu, a ovdje je ipak raj, pogotovo raj za djecu, jer imamo takve
plaze da ih nema niko! (...) Znaci imamo sve predispozicije za odlican turizam samo ga treba

vratit nazad...jer smo ga imali!

lako za neke obitelji ta djelatnost ima visoko ekonomsko znacenje, upravo reorijentacija
mjesta na turizam, umanjila je ulaganja u druge sektore. Zbog navedenog, mnogi su prisiljeni
traziti dugotrajnije zaposlenje izvan otoka. Naime, sezonski poslovi za neke nisu trajno i
potpuno tjeSenje, Nego privremeno, pogotovo mladima od kojih neki upravo radi Sirih
drustvenih i1 ekonomskih potreba odlaze s otoka. Vazno je naznaciti da su mnogi poslovi
povezani s turizmom u Kukljici zapravo sekundarni izvor prihoda, nedovoljni za pokrivanje
cjelogodiSnjih potreba.

U opisivanju svog nezadovoljstva opéom druStvenom klimom u mjestu vrlo se cesto
pojavljuje motiv nostalgije za poCetcima razvoja turizma u Kukljici. 1z perspektive mjestana s
kojima sam razgovarala, turisticka djelatnost tada je bila vodena entuzijasticnim pojedincima
¢ije je djelovanje bilo usmjereno 1 na dobrobit cjelokupne zajednice, ne samo u ekonomskom
nego i u drustvenom smislu. Tijekom 50-ih godina 20. stolje¢a kada se turizam tek poceo
razvijati dominantne su bile primarne djelatnosti od kojih su mjestani i dalje zivjeli $to je
zapravo u kombinaciji sa novom djelatnoscu ¢inilo za njih povoljno razdoblje. lako je turizam
neminovno potaknuo poboljSanje infrastrukturnih uvjeta u mjestu, istodobno je utjecao na
napustanje tradicionalnih djelatnosti (Mili¢ 2006: 331-333). U kontekstu novih politika u
turizmu u suvremenosti, upravo se istice ulaganje u specificne oblike turizma, kao §to su
kulturni, eko-turizam, agro-turizam itd. Takav pristup potencijalno bi mogao ublaziti
posljedice kratkoro¢ne masovne sezonalnosti.

Turisticka sezona u Kukljici iz perspektive mjesStana danas traje kratko te se suzila po pitanju
vremenskog okvira u usporedbi s neko¢. Naime, u razgovoru sa sugovornicima saznala sam

da je u razdoblju prije Domovinskog rata, kada je turisticko naselje Zelena punta intenzivno
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radilo u okvirima planskog, organiziranog turizma i pokusSaja razvoja masovnog, Se€zona
trajala dulje. Tada je dominirao sindikalni turizam kada su razne radne organizacije i drustva

dolazila ljetovati u Kukljicu te bi ljetna sezona time zapocela ve¢ pocetkom svibnja.

Prvog maja smo mi imali u Zelenoj punti u restoranu po 300 gostiju za onaj produzeni vikend.
S tim smo pocinjali sezonu! Naredne sve vikende bi bilo po dvisto ljudi, svaki vikend. Da bi
tamo vec¢ 1.6. pocinjale i ekskurzije i sindikalne. Mi smo pocinjali s muzikom 20.6 vec, mi smo

bili puni, a di je tih 550 ljudi danas 20.6.? Kad ik imamo 250, ajme odlicni smo!

S procesima privatizacije, pa tako i turistickog naselja Zelena punta, s uvodenjem stranog
kapitala u turizam 1 situacije trziSne konkurencije doslo je do toga da se sezona skratila. Rije¢
je o preuskom vremenskom intervalu u kojem se dogada masovnost, a izostaje dodatni sadrzaj
te je trenutacno izazovno promisljati o njezinom produljivanju ako nema sadrzaja uz prirodna
bogatstva, odnosno uz more i sunce.

Naime, konkurentnost postaje vrlo vazna karika u kontekstu suvremenog turizma i ponude.
Sunce, more i pijesak poznati su turisticki proizvod cijele mediteranske regije koja je jedna od
vodec¢ih u svijetu 1 u kojoj turizam jest odrednica gospodarskog razvoja. Turisticke politike u
tom smislu prisiljene su usredotociti se na dodatne turisticke proizvode (selektivne,
alternativne i odrzive) kako bi za cilj imale povecanje spomenute konkuretnosti (Simundi¢ i

Kulig, 2016).

8.2  Pitanje turisti¢ke valorizacije Gospe od Sniga

Sezonalnost o kojoj je bilo rije¢i u prethodnom dijelu rada potice izrazitu izmjenu u
cjelokupnoj atmosferi Kukljice. 1z perspektive stanovnistva, radna ljeta iznimno su vazna za
stanovniStvo koje glavninu ekonomskog dobitka ostvaruje u okvirima turizma. Doduse,
mnogo ih je u razgovoru iskazalo misljenje o neodrzivosti takva nacina Zivota koji se o¢ituje i
na zabrinutosti zbog neodrzivosti prakse Stovanja Gospe od Sniga. Mjestani naglasavaju
doZivljaj oprecnosti ljeta i zime u ¢emu se oba dijela godine opisuju kroz neumjerenost -

izmjenu previSe, a potom premalo aktivnosti u mjestu.
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Fali nam zivot 365 dana u godini. Ja mislim da nam to fali. Nama se desava da ovo mjesto ne
Zivi 365 dana u godini, jer jednostavno ne mogu pocet stvari funkcionirat za vrijeme turisticke
sezone i onda sve se sklanja (...) i onda tu ima 250 ljudi preko zime i to je to. Ta dva mjeseca

Sto Kukljica Zivi...

Slikovito re¢eno, sugovornica je ljeto u Kukljici usporedila s kazaliSnom predstavom u ¢emu
se pozornica s odlaskom turista rasklapa i sprema do idu¢e godine. Uz svijest da turizam
podrzava ekonomski opstanak zajednice, ipak se u misljenjima mnogih mjestana pojavljuje
zabrinutost za budu¢nost Kukljice opéenito. Dio navedene zabrinutosti odnosi se i na pitanje
odrzivosti prakse Stovanja Gospe od Sniga, koja u sustini progovara o percepciji odrzivosti
same zajednice. Iz perspektive mjeStana utjecaj turizma na praksu hodocas¢a sadrzava i
pozitivne i negativne ucinke.

Naime, upravo zbog s turizmom povezanih poslova od nekih sugovornika saznala sam kako
su sprije¢eni sudjelovati u hodocaséu, $to pokazuje ¢emu ekonomsku koliko je turizam
turizam ekonomski vazan u danaS$njoj Kukljici. Katkad se iznajmljiva¢ima dogada da se
vrijeme procesije preklapa s izmjenom gostiju, tj. poslovima pripreme apartmana i
docekivanja gostiju. Vaznost privredivanja i ponude primjecuje se i kod lokalnih ugostitelja
Ciji su objekti od ranog jutra popunjeni hodocasnicima, mjesStanima i gostima. Ugostiteljski
objekti vazna su mjesta susreta i okupljanja cijelog dana proslave, kao i cijele turistiCke
sezone, §to im onemogucuje istodobno i sudjelovanje u vjerskom dijelu prakse. Drugim
rije¢ima, zatvaranje objekata za njih bi bio veliki financijski gubitak. Sama Cinjenica da se
Kukljica u jednom trenutku svoje povijesti usmjerila na turizam, koji postaje dominantna

djelatnost, istisnula je tradicionalne djelatnosti.

Unistili smo svo stocarstvo za radi turizma. Najprije smo zabranili uzgajati prasce, jer tamo
di su prasci tamo su muhe i to ne ide skupa s turizmom. Najprije su dozvolili da bi se prasci
smjeli imati tek od mjeseca rujna, prije ne. Onda su vidjeli da je ni to nije dobro i onda su
potpuno zabranili. Prije je svaka kuca u Kukljici imala po dvi, tri, Cetiri ovce, poslije su
zabranili i to, a poslije samo od sebe nestale i kokoSi i danas u selu ne znam da li neko ima

viSe ima iSta od stocarstva. Sve je potcinjeno turizmu, jer di god imate Zivotinje, imate muhe.
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Jedna od temeljnih djelatnosti u Kukljici bila je ribarstvo (Mari¢i¢, 2003: 120), a nekoc¢ se
ribarilo u tradicionalnim, drvenim brodovima koji su danas postali rijetkost. Naime,
mjestanima je prevoziti Gospin kip u drvenom brodu vrlo vazan segment estetike odrzavanja
prakse. Drveni brod ujedno je element koji simbolizira nekadasnji nacin zivota, kao i identitet
i povijest mjesta, te je nekoliko sugovornika iskazalo zabrinutost zbog ¢injenice da je drvenih
sve manje i da s vremenom propadaju.

Osim putem intervjua i neformalnih razgovora s pojedincima, o odnosu turizma i hodocasca
saznala sam i putem fokus-grupa. Jednu grupu ¢inila je skupina djelatnika u turizmu, a druga
skupina bila je sastavljena od umirovljenika i mjeStana koji nisu izravno ukljuceni u turisticku
djelatnost. U razgovorima vodenima u objema skupinama, stekla sam dojam da mjeStani
odvajaju religijski aspekt prakse i turizam, kao da su gotovo nepovezane kategorije. Navedeno
je najvise dolazilo do izrazaja u naglasavanju potrebe da se praksa zastiti od promjena,
odnosno svijesti da bi u buduénosti moglo do¢i do nezeljenih promjena. Naime, svjesni su da
opca drustveno-ekonomska klima 1 turizam transformiraju svakodnevnicu, te isticu potrebu da
vjerski dio prakse ostane u obliku kakvom jest, bez nastojanja da se ona prilagodi turizmu,
nego da se sacuva od strukturnih promjena. Kod nekih mjeStana, pogotovo starijih,
primijecuje se strah da ¢e se praksa promijeniti u buducnosti, u ¢emu se pokazala jaka
U inzistiranju na odrzavanju prakse, ¢vrstom nastojanju da se praksa zastiti od vanjskih
utjecaja lezi potreba mjeStana za odrzavanjem slike postojanja zajednice. Praksa u
suvremenosti ima ulogu ispunjavanja potreba za povezivanjem, za postizanjem osjecaja i
percepcije cjelovitosti zajednice, ublazavanja posljedica promjena koje su dovele do drustvene
fragmentacije. Odrzavanje prakse stoga je, na neki nacin, metafora odrZavanja 1 izdrzljivosti
zajednice. Navedeno upuéuje na izrazito vaznu drustvenu dimenziju ove religijske prakse u
¢emu Se Vvidi da Stovanje Gospe od Sniga sa svim elementima koje ukljucuje, rekreira lokalnu
zajednicu, potvrduje njezino postojanje, te sluzi kao sredstvo i nac¢in putem kojeg se zajednica
imaginira (Anderson, 1983).

lako u vjerskom dijelu prakse ne sudjeluju svi ¢lanovi lokalne zajednice, svaka osoba
povezana s Kukljicom s kojom sam razgovarala, neovisno o dobi i neovisno o tome je li stalni
stanovnik, istiCe izrazitu vaznost prisutnosti U mjestu na navedeni dan. S druge strane, kada se
kroz razgovor s mjeStanima doti¢emo teme vaznosti ove prakse za lokalnu zajednicu u Sirem

smislu, onda se ipak pojavljuje naglasak na festi - terminu koji sjedinjuje cjelokupnost
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dogadaja (vjerski i sekularni) iz ¢ega proizlazi ekonomska vaznost spomenute feste. Naime,
festa se oslanja na praksu Stovanja Gospe od Sniga, na njoj se temelji, a prelijeva se u druge
aspekte njihova zivota i potreba. S obzirom na to da se slavi u najintenzivnijem dijelu sezone,
festa ima snazno ekonomsko znalenje za zajednicu te je zasad temeljni dogadaj (vjerski,
kulturni, zabavni) koji sluzi turistickoj promidzbi mjesta. U proslosti je s intenziviranjem
razvoja turizma, a pogotovo 70-ih godina 20. stoljeca kada je turisticko naselje Zelena punta

pocelo djelovati, sve vise ljudi pocelo posje¢ivati Kukljicu.

Stovanje Gospe od Sniga koje se slavi 5. kolovoza u Kukljici, tako je datumski umjesteno u
vremenski okvir unutar kojeg su se pocele odvijati snazne druStvene transformacije pod
utjecajem tada novih djelovanja kao §to je razvoj turizma. Kukljicka festa ili sajon u tom
smislu djelovala je kao dodatak na vjersku praksu, ponajprije drustveno, a poslije s dolaskom
turizma 1 potencijalno ekonomski. Od samih mjeStana, pojedinaca, postojale su ideje
(primjerice tijekom 80-ih), da se festa produlji na viSe dana, a u svrhu turizma, §to nije naislo
na potporu. Festa se u sustini od 70ih godina do danas nije drasti¢no promijenila. Ukljucuje
razne igre, koncerte, prodaju hrane, pi¢a, suvenira i igracaka te traje jedan dan, odnosno jedno
popodne i ve€er. Turizam jest gusto isprepleten s vjerskom praksom Stovanja Gospe od Sniga

u Kukljici, iako su smjerovi razgovora s mjestanima katkad upucivali na njihovu odvojenost.

33 Fotografija je preuzeta s Facebook stranice ,,Kukljica (kroz povijest)”
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To je glavna festa Kukljice u cijeloj turistickoj sezoni, koja djeluje kao simbol njihove

zajednice i iznutra i prema van.

Prilog 33: Pripreme za festu 1999. godine®*

lako se tijekom cijelog ljeta odrzava program Turisticke zajednice, 5. kolovoza u Kukljici se
smatra ,glavnom feStom mista®“. Opc¢ina 1 Turisticka zajednica kao temeljne lokalne
institucije, promoviraju navedeni dogadaj te ga nazivaju FeStom Gospe od Sniga Sto s€ moze
vidjeti u njihovim brosurama i na internetskoj stranici. Time je jasno da se kroz promidzbu
zapravo istiCe feSta, odnosno zabavni program. Zabavni program privlaci i ljude iz drugih
mjesta na otoku koji su u Kukljici prisutni viSe tijekom popodneva, tako da je tada broj
prisutnih u mjestu znatno uvecéan. Stoga je turistiCka valorizacija Gospe od Sniga zapravo
povezana s festom koja slijedi, a ne samo vjerskom praksom, iako iz nje proizlazi. Za razliku
od Nina, primjera obuhvaéenog ovim projektnim istrazivanjem (Kati¢ i Klarin, 2024), u
kojem Turisticka zajednica aktivno radi na transformaciji prakse hodocaS¢a i1 procesije u
turisticki atraktivan dogadaj u Kukljici to nije slu€aj. Naime, u Kukljici je vjerski dio prakse
organiziran putem umrezenosti zupljana. Rije¢ je o uskom krugu ljudi umrezenih u strukturu
koja donosi odluke o crkvenim pitanjima. Mjestani djeluju kao pojedinci i/ili ¢lanovi

crkvenog vijec¢a, koji uz Zupnika imaju primat u organizaciji i pripremi ove prakse nad drugim

34 preuzeto sa Facebook stranice , Kukljica malo mjesto srca moga“
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formalnim institucijama — Opc¢inom i TuristicCkom zajednicom. Na taj nacin, odrzala se jasna
podjela uloga i organizacije iznutra, izmedu navedenih institucija, ¢ime je crkveni krug u
svojoj nadleznosti u cjelosti zadrzao vjerski aspekt ove prakse, dok je Turisticka zajednica
usmjerena na zabavni program ili festu. Kukljica je turisti¢ki posje¢ena samo tijekom ljetnih
mjeseci, pa je tako i rad Turisticke zajednice tada mnogo aktivniji, a odnosi se na kratak
vremenski interval. S druge strane, zupna crkva, odnosno kuklji¢ki Zzupljani aktivni su i U
komunikaciji cijele godine te njihovo djelovanje ukazuje na vecu stabilnost. Navedeno mi se
pokazalo i tijekom pandemije COVID-19 kada je Op¢ina ukinula festu, za razliku od vjerskog
dijela procesije, sto me dovelo do zakljucka da je festa nestabilniji element, skloniji promjeni
u odnosu na praksu hodocasca.

Proslave (feste) na otocima postale su vazan turisti¢ki proizvod i srediSnja okosnica te Spoj
kulturne 1 zabavne ponude i1 programa. Iz perspektive mjeStana feSte se promatraju i kroz
prizmu suptilnog nadmetanja izmedu oto¢nih mjesta i ne sluze iskljucivo turistima, nego i

osobnim 1 kolektivnim potrebama mjestana.

Postoji i neko nepisano pravilo da se svi moraju nac¢ 5.8., bas sam nekidan dobila poruku od
prijateljice kao zao mi je da necu moc¢ bit, zahvatio me taman godisnji, a da nije 5.8. to je
nekako kad bas svi pokusavaju bit u Kukljici, bez obzira... da li su bili jednom u Kukljici ili se

vracaju, aspolutno nebitno, moras bit 5.8.

Mi smo onda bili centar, jer su ham u biti s oba otoka dolazili mladi tu, tu su bile razne
brucosijade, koncerti, biciklijade, to je bio cijeli zivot za mlade. Sad je doslo do takvog
vrimena da nasi mladi moraju gledati - aha sad je festa u Poljani, sad je u Tkonu i to vam je

sad ta zabava od mista do mista kako se koja festa odrzava.

Osjecaj pripadanja i zajedniStvo postizu se ne samo sudjelovanjem u vjerskom dijelu prakse,
ve¢ 1 drugim drustvenim praksama koje se odvijaju u okvirima proslave u javnim i u
privatnim prostorima u ¢ijim je temeljima susret, druZenje i povezivanje. Navedeno ukljucuje
obiteljske ruckove, c¢aScenja u lokalnim ugostiteljskim objektima, prisutnost u mjestu,
pripreme i1 sudjelovanja u igrama i zabavnom programu. Jedna mlada mjeStanka, primjerice,
istaknula je kako je za nju ¢in noSenja istih majici za feStu, ne samo pokazatelj nego i nacin

dozivljavanja osjecaja pripadnosti zajednici. Za nju je nositi majicu i vidjeti mnogo mjeStana
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u takvoj istoj majci, trenutak u kojem se osjeca povezanom i barem privremeno dijelom

kuklji¢ke zajednice.

Jer ono sto fali u ovom mjestu je zajednistvo i bilo bi dobro da postoje jos neki trenuci, ali

jednostavno...Gospa od Snijega je taj jedan jedinstveni i to je to.

Ista sugovornica ukazala mi je na odsutnost tog osjecaja u svakodnevici koja se u mjestu
drasticno mijenja sa zavrSetkom ljeta. Naime, u Kukljici se svake godine uoci feste tiskaju
majice s motivima povezanima s proslavom (lik Gospe od Sniga, brod, magarac i sl.) koje se
prodaju prije same feSte u prostoru Turisticke zajednice 1 na dan proslave na vise lokacija.
Osim mjestana, majice kupuju 1 posjetitelji tako da je katkad 1 u sluzbi suvenira. Sredstva koja
se tim putem prikupe potpomazu organizaciju feste, uz donacije i sponzorstva lokalnih
obrtnika, stoga ima svoju ekonomsku dimenziju, uz to §to djeluje na razini simbola pripadanja
1 povezivanja zajednice. Majcu moZemo promatrati 1 kao jednu od manifestacija
isprepletenosti, medudjelovanja i umrezenosti turizma (ekonomske dimenzije) i identiteta
zajednice. Ona je vidljiva u simbolima kojima se ¢lanovi predstavljaju, ali kroz primjer
sugovornice — upucuje i na dimenziju koja se krije u unutarnjem osjecaju koji djeluje tako da
povezuje pojedinca sa Sirom zajednicom.

Turisticka djelatnost koja je u primjeru Kukljice vazna u kontekstu lokalnog ekonomskog
zivota, u navedenom primjeru kao §to je izrada i nosSenje istih majica za festu, zapravo ujedno
producira sredstvo ili okida¢ putem kojeg je moguce ostvariti subjektivan osjecaj pripadanja i
zajedniStva. lako se mozda ne bi svi mjestani slozili da je majica sredstvo kojim ostvaruju
osjecaj pripadanja kukljickoj zajednici u situaciji feSte, u samom c¢inu noSenja identi¢nih
majici ocituje se Zelja za pripadnos$cu i (barem) privremenim izjednacavanjem s drugima na
razini kolektiviteta. U suvremenoj svakodnevici uglavnom previadava iskazivanje
individualnosti putem odijevanja, stoga je prethodno opisana situacija suprotna — znak
privremenog poniStavanja individualnosti u svrhu postizanja zajedniStva.

Osim §to je Stovanje Gospe od Sniga vaZzan trenutak za identitet lokalne zajednice, feSta koja
se na vjerski dio prakse oslanja pruza zabavu mjeStanima i tako ispunjava i drugi tip potreba
koje nedostaju u svakodnevici. Turisticka zajednica koristi feS§tu na razini prezentacije
turistiCke ponude, ali mjeStani op¢enito ne podrzavaju ideju upliva turizma u vjerski aspekt

prakse. Njihova razmiSljanja usmjerena su prema zastiti prakse u obliku u kojem jest, ali
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ujedno podupiru ideju da se na njoj temelji ponuda koja se prema njihovu misljenju moze i
Siriti, ali ne 1 ulaziti u vjerski aspekt i mijenjati ga. Strah od promjena vjerske prakse prisutan
je veé samim time $to je u mjestu sve manje mladih ljudi, $to je iz godine u godinu sve manji
interes za prihvacanje specificnih uloga koju veé¢inom ipak nose ljudi starije zivotne dobi.
Problemi se tako pojavljuju i u samoj organizaciji vjerskog dijela prakse, zbog ¢ega je katkad
prisutna i improvizacija u njezinim odredenim segmentima. Vise puta sam cula zaljenje od
pojedinaca tijekom priprema kako se neki dijelovi organizacije prekasno zapocinju, kako se
nekad ne zna tko je za §to zaduZen, kako se premalo djevojaka javilo za noSenje Gospina Kipa.
Istrazivanje je pokazalo da trenutaéno nema jasne strategije o nacinu valoriziranja prakse u
turisticke svrhe, nego je u mjestana naglasak na ocuvanju vjerske prakse i njezinom
zadrzavanju izvan okvira turizma. Otpornost prakse Stovanja Gospe od Sniga u Kukljici, kao i
ulaganje u crkve koje ju prostorno uokviruju, upuéuju na napore lokalne zajednice da se
navedeno odrzi unato¢ druStveno-ekonomskim promjenama. Mogli bismo re¢i da navedeni
objekti i praksa ,jizdrzavaju“ (Ringel, 2014) promjene i tranziCije te ukljucuju razlicite
temporalne logike — kontinuitet u odrzavanju hodoc¢aséa, ali i promjene koje proizlaze iz $irih
globalnih transformacija vidljivih iz raznih migracija i turizma.

Mogli bismo rec¢i da je izostanak konkretne javne strategije u svrhu turisticke valorizacije
zapravo i namjeran, jer mjestani nisu spremni unositi ve¢e promjene, kako se ne bi negativno
odrazile na vjerski aspekt prakse Stovanja Gospe.

Iako se hodocas¢e odrzava u razdoblju najintenzivnijeg dijela turistiCke sezone, ono se ipak
uspijeva odrzati izvan jakog utjecaja i1 upliva turizma u samu religijsku praksu. Turisti se
uglavnom ne ukljucuju u vjerske obrede, iako neki sudjeluju u voznji brodova. Rije¢ je 0
aspektu prakse Kkoji sadrzava element avanturizma i zabave te kao takav turisti¢ki je
atraktivan, iako u slucaju turista u Kukljici viSe za promatranje 1 fotografiranje, nego
sudjelovanje. Umrezenost zupnika i skupine aktivnih Zupljana, temeljna je mreza cije
djelovanje iznova pokreée i odrzava ovu religijsku praksu. No, ipak suoCavaju se sa
problemom nestajanja starije generacije, smanjenog interesa mjestana U pitanju ukljucivanja u
crkvene poslove, a tu je i problem transgeneracijskog prijenosa znanja i uloga na mlade
narastaje. lako je potonji problem zaista ocit i naglasen u razgovoru sa starijim mjestanima,
stekla sam dojam da neki od njih ipak nisu spremni prepustiti svoju ulogu mladima, iako
naglaSavaju da je prijenos nuzan. Shvatila sam da su pozicionirani izmedu snaznog

identificiranja s ulogom koja im daje osjecaj svrhe u pridonosenju lokalnoj zajednici i
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nastavljanju tradicije, te nepovjerenja prema mladoj generaciji koju percipiraju nedovoljno
zainteresiranom za crkvu i tradiciju, zbog ¢ega im nije jednostavno prepustiti svoju ulogu.
Unatoc¢ tesko¢ama s kojima se stariji oto¢ani suo¢avaju oni nastoje zadrzati svoj identitet i u
visokoj zivotnoj dobi $to govori u prilog tezi da pojedinac svoja temeljna ljudska obiljezja,
ono po ¢emu je specifican u svom okruzju, nastoji sacuvati koliko god moze, neovisno o
teSkocama na koje naizlazi i komplesnost okolnosti u kojima se nalazi (Babi¢ et al. 2004:
273). Razgovaraju¢i s nekoliko mladih saznala sam kako izmedu njih nekoliko postoji interes
za aktivnosti u crkvi, medutim oni naglasavaju kako osjecaju prejaku dominaciju starijih
¢lanova §to ih ostavlja u posluSnosti 1 pasivnosti. U opisanoj situaciji, u kojoj nema dovoljno
mladih zainteresiranih za aktivnost u crkvi, a u kojoj su glavni nosioci prakse Stovanja Gospe
od Sniga ljudi starije zivotne dobi, legitimno je postaviti pitanje do kad ¢e se praksa mocéi
odrzati u obliku u kojem trenutacno jest.

Odrzavanje prakse Gospe od Sniga zapravo odrazava probleme odrzivosti same zajednice.
Iseljavanja, djelomi¢na ili povremena ovisnost o gradu, potencijalno proizvodi i umanjenu
involviranost u aktivnosti i pitanja lokalne zajednice, pogotovo medu mladima od kojih
mnogo svoju egzistenciju i potrebe upotpunjavaju izvan otoka. lako se mjestani i dalje
uspijevaju odupirati turistifikaciji religijske prakse svojim nastojanjima da ona ostane u
domeni uzeg kruga lokalne zajednice, neupitno je da turizam mijenja svakodnevicu
stanovnika i da ekonomske potrebe u nekim sluéajevima mogu nadvladati. Potonje u
buduénosti mozda moze dovesti do promjena i utjecati na samu praksu, iako se ne moze
zanemariti i vaznost turizma za opstanak odredenog dijela populacije.

Moglo bi se zakljuéiti da u Kukljici postoji potencijal razvoja specifiénog oblika kulturnog
turizma, vidljiv, primjerice, u kontekstu bogate materijalne i nematerijalne sakralne bastine.
Medutim, kao i kod mnogih drugih primjera u Hrvatskoj rije¢ je ili usporenom ili
onemoguéenom procesu razvoja kulturnog i bastinskog turizma, a ponajvise zbog poteskoca u
pronalazenju balansa izmedu religijskih i profanih funkcija resursa sakralne bastine (Klarin
2014: 169). Kukljicka Zupna i zavjetna crkva osim u vrijeme misnih slavlja, uglavnhom su
zakljuCane, time i nedostupne za posjetu, §to ipak upucuje na mjere ocuvanja i zatvorenost
prema druk¢ijim oblicima njihova koriStenja. Kao i1 u primjeru prakse hodocas¢a, tako i kod
materijalnih sakralnih objekata u Kukljici ipak postoji vidljiva doza opreza i distanciranosti od
ideje njihove turisticke valorizacije. Kao dodatna aktivnost projekta od 2021. do 2023. u

Kukljici su se provodila i anketna ispitivanja usmjerena na perspektive i lokalnog stanovnistva
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i turista. Njihov cilj bio je ukazati na navedene perspektive vezane za hodocasce, procijeniti
utjecaj turistifikacije, te utvrditi mogucnosti, ali i ograniCenja valorizacije te uklju¢ivanja
hodocaséa u turistiCku ponudu. Rezultati anketa upucuju na zakljucak da turizam nije pokretac
snaznije promidzbe i sredstvo oCuvanja hodocaséa. No, pokazala su da turizam nije prijetnja
hodocas¢u u smislu njegove dodatne valorizacije (Klarin, 2024), $to se poklapa sa saznanjima
iz etnografskog dijela ovog istrazivanja, iako je vazno istaknuti pitanje odrzivosti prakse u
sadaS$njem obliku.

Kada se govori 0 vjerskoj praksi, ovo istrazivanje pokazalo je kako je ona ipak ostala
temeljem cjelokupnog dogadaja, iako se nuzno ocituje problematika generacijskog prijenosa u
svrhu njezine zastite i opstanka. Vjerski aspekt i dalje je pod djelovanjem i zaStitom
umrezenog dijela stanovnika koji mu pridaju vrlo visoko znacenje, stoga u suvremenosti, za
razliku od prethodno navedenih veé¢ih hodocasnickih mjesta trenutacno ne pokazuje
zamagljenost granice izmedu turista 1 hodocasnika. Mogli bismo zakljuciti da hodocasca
lokalnog znacenja imaju vecu vjerojatnost o¢uvanja svojih specifi¢nosti, s obzirom na to da su
zadrZana u nadleZnosti lokalne zajednice i tako zasticena od dominantnog utjecaja ekonomije,
odnosno turizma. No, jednako tako, u kontekstu posljedica drustveno-ekonomskih promjena

vazno je unutar lokalne zajednice pronaci strategije njihovih ocuvanja u buduc¢nosti.
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9 ZAKLJUCAK

Stovanje Gospe od Sniga sredi$nji je fenomen koji sam etnografski istrazivala u razdoblju od
2020. do 2024. godine u Kukljici na otoku Ugljanu. lako je rije¢ o religijskoj praksi,
istrazivanje je pokazalo da praksa Stovanja Gospe od Sniga nadilazi svoju religijsku dimenziju
te postaje temeljni element u odrZzavanju i imaginiranju kukljicke zajednice u Sirem smislu. Ta
praksa ima visoku vaznost ne samo za vjernike i hodocasnike, nego i za cjelokupnu zajednicu,
ukljucujuéi i njezine ¢lanove u dijaspori od kojih ih se mnogo vraca u vrijeme odrzavanja ove
prakse. Uz religijski aspekt koji je nekima temeljni motiv povratka i/ili sudjelovanja u ovoj
praksi, istrazivanje upucuje na drustvene dimenzije ove prakse koje se ocituju u vaznosti
obiteljskog 1 rodbinskog okupljanja, druzenja, ponovnog povezivanja. Sudjelovanjem u njoj
zajednica obnavlja percepciju pripadnosti i povezanosti koja se temelji na imaginiranju
zajedniCke proslosti. Vazan aspekt navedenog ocituje se U usmenoj predaji 0 Gospi od Sniga
koja se u suvremenosti nastavlja prenositi te koja i dalje sluzi kao vazan element zamisljanja
kolektivne proslosti, kao i oblikovanja identiteta mjesta i njegovih stanovnika. Usmena
predaja sadrzava maritimni aspekt te pricu o intervenciji svetoga koja je utemeljila lokalno
vjerovanje 1 oblikovala sliku kojom se Kukljicani definiraju kao zajednica, a koja istodobno
sluzi u percepciji posebnosti i odabranosti u odnosu na druga mjesta i zupe na otoku.
Navedeno se oslikava u suvremenom kontekstu u podrucju turizma u kojem se praksa
Stovanja Gospe od Sniga uzima kao temeljni element izgradnje lokalne slike te organizacije

proslave i zabavnog programa koji se na nju oslanja.

U situaciji proslave osobna i kolektivna sjeCanja povezuju se u zajedni¢ki doZivljaj i
percepciju lokalne tradicije koja u suvremenosti opstaje uz napore mjestana koji su glavni
nosioci ove prakse. Jedan od klju¢nih aspekata ove prakse povezan je s ciklicnosti vremena
koje se kroz nju ostvaruje. Ponovnim izvodenjem procesije i pridavanjem posebnog znacenja
ovom dogadaju, stvara se percepcija kontinuiteta i povezanosti s prosloséu. Ovaj fenomen
mozemo promatrati kao temporalni paradoks — s jedne strane, svake godine dogadaj se
ponavlja, Sto pridonosi percepciji trajnosti i stabilnosti, dok s druge strane, ponavljanje prakse
i stalna prilagodba promjenjivim okolnostima upuc¢uju na njegovu dinami¢nost i fleksibilnost.
Svetkovina tako funkcionira kao tocka u kojoj se povijesno i svetkovno vrijeme stapa, pri

¢emu se linearna povijest ispreplece s ciklicnom dimenzijom proslave. Iz navedenog mozemo
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iS¢itati hibridnost iskazanu u supostojanju razli¢itih vremenskih dimenzija koje se ostvaruju
putem odrzavanja religijske prakse. Hibridnost se u ovom radu pokazuje i u primjeni naizgled
kontrastnih pristupa — s jedne strane Tima Ingolda (2011) koji kroz koncept umreZenosti
naglasava zivljeno iskustvo, fluidnost i promjenjivost Kkulturnih procesa, te Benedicta
Andersona i njegova koncepta imaginiranja zajednice (1983) koja ukljucuje percepciju
njezine fiksiranosti. U opisanom pristupu koji progovara o hibridnosti religijskih praksi
namjera je odmaknuti se od esencijalistickog pristupa identitetu te ukazati na nemogucénost
fiksiranja, iako se ponavljanjem prakse nastoji imaginirati fiksnost, trajnost i stabilnost prakse
kroz vrijeme. Naposlijetku, ovo istrazivanje pokazuje kako identitet i tradicija nisu stati¢ni ni
unaprijed zadani, nego su fluidni, pregovarani i oblikovani kroz svakodnevne prakse i
simboli¢ke izraze koji se stalno obnavljaju i reinterpretiraju. Ponovnim izvodenjem
svetkovine, zajednica ne samo da odrzava svoju percepciju stabilnosti, nego istodobno
sudjeluje u njezinoj transformaciji. Na taj nacin, istrazivanje otvara prostor za promisljanje
Sireg pitanja o odnosu religijskih praksi, identiteta i zajednicke imaginacije, pridonoseci
razumijevanju nacina kako se zajednice oblikuju kroz vrijeme. Praksa Stovanja Gospe od
Sniga tako povezuje proSlost i sadasnjost, stvarajuci prostor kroz koji se odrzava kolektivno
sje¢anje | imaginira identitet zajednice. Tako hodocasce postaje sredstvo oCuvanja zajednicke
povijesti i vrijednosti, ali i platforma za reinterpretaciju tih vrijednosti u kontekstu promjena
koje drustvo dozivljava, u ¢emu se danas istiCu migracije i turizam. U kontekstu mobilnosti,
koja se smatra klju¢nim ¢imbenikom u procesu hodocas¢a, vazno je napomenuti da se fizicko
kretanje prema svetiStu, kao 1 unutarnje kretanje pojedinca kroz refleksiju o vlastitom
identitetu i pripadnosti, medusobno povezuju. Mobilnost koja je inherentna hodoc¢as¢u ne
odnosi se samo na fizicko putovanje prema odrediStu, nego ukljucuje i Sire drustvene,
politicke i kulturne tokove. Kao §to su to istaknuli Sheller i Urry (2006) te Elsner i Coleman
(1995), mobilnost u okviru hodocas¢a ukljucuje ne samo fizicka kretanja, nego i Sire
drustvene, kulturne i ekonomske procese, ¢ime hodoc¢asce postaje izrazito plodno podrucje za
istrazivanje ne samo religijskih sustava, nego i Sire drustvene dinamike. Eade i Coleman
(2004) smatraju hodocas¢e jednim od oblika kulturne mobilnosti u suvremenom drustvu, pri
¢emu se prepoznaje da mobilnost nije samo osobno putovanje, nego i proces koji ima duboke
kulturne, politicke 1 ekonomske implikacije. Kroz ovu prizmu mobilnosti, hodo¢as¢e Gospi od
Sniga u Kukljici moze se promatrati kao jedan od oblika povratne mobilnosti u kojem

hodocasnici ne samo da dolaze u fizicko odrediSte koje percipiraju Svojim domom, nego
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takoder dozivljavaju i unutarnje kretanje koje ukljucuje refleksiju o vlastitim korijenima i
identitetu. Ovaj proces povratka doma nije samo fizicki ¢in, nego i emocionalno i duhovno
iskustvo, koje ima duboko znaCenje za sve sudionike, bez obzira na to jesu li to lokalni
mjestani, ¢lanovi dijaspore koji se vracaju u svoje korijene ili hodocasnici iz drugih otoénih
zupa. Na taj nadin, istraZivana praksa postaje sredstvo za uspostavljanje ponovnog identiteta i

odrzavanja slike osobne i zajedni¢ke povijesti.

Istodobno, hodocasée u Kukljici moze se razumjeti putem umrezenosti. Prema Timu Ingoldu
(2010) koji pise o mreznoj strukturi (engl. meshwork), rije¢ je o povezanostima koje ne ¢ine
staticnu 1 zatvorenu strukturu, nego dinami¢nu, u kojoj kretanje dovodi do stvaranja novih
veza, ali i konstantne reinterpretacije. Identiteti se ne formiraju unutar fiksnih okvira, nego
unutar prostora koji je otvoren za promjene i reinterpretacije. Kako bi se razumio identitet kao
dinamican proces, U radu se pozivam na teoriju Stuarta Halla (1990) prema kojoj je identitet
pozicioniran, vremenski i prostorno smjesten, podloZzan promjeni. Hall istiCe da se identiteti
ne mogu razumjeti kao fiksne, stabilne jedinice, nego kao tocke identifikacije koje se stalno
pregovaraju i obnavljaju unutar promjenjivog drustvenog diskursa. Ovaj pristup omogucuje
bolje razumijevanje hibridnosti identiteta Kukljice, koji je oblikovan ne samo lokalnim, nego i
globalnim migracijskim i ekonomskim procesima. Istrazivanje je pokazalo kako je temeljna
toCka identifikacije koja se odnosi na Siru zajednicu u sluc¢aju Kukljice temeljena upravo u

praksi Stovanja Gospe od Sniga.

S obzirom na ove perspektive, pitanje identiteta u kontekstu Kukljice upucuje na fluidnost i
viseslojnost oblikovanu hodocas¢em i aktivnostima koje ga okruzuju. Ovo istrazivanje
pokazuje da praksa Stovanja Gospe od Sniga povezuje ¢lanove zajednice, bez obzira na to jesu
li oni fizicki prisutni ili su ¢lanovi dijaspore, stvarajuci jedinstvenu tocku identifikacije. Ta
tocka, iako privremena, omogucuje stvaranje osjecaja zajedniStva, temeljenog na dijeljenoj
prosloj povijesti, zajedni¢kim vrijednostima i ritualima. Putem hodoca$¢a, Kukljica odrzava
svoju kulturnu koheziju unato¢ demografskim promjenama, migracijama i turistiCkim
pritiscima. Ponavljanje rituala, ukljuujuéi procesiju, nije samo ¢in duhovnog vracanja, nego i
oblik drustvenog sjecanja, koje Se prenosi narastajima i omogucuje kontinuitet zajedni¢kog
identiteta. OdrZavanje svetih praksi i njihovo ponavljanje kroz kalendar stvara osjecaj
stabilnosti, ali i omogucuje prostor za promjenu. Kao $to je Eliade (2002) istaknuo, ritualno

ponasanje kroz hodocas¢e omogucuje povratak u mitsko vrijeme, stvaraju¢i povezanost s
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univerzalnim i vje¢nim. Stovanje Gospe od Sniga stoga ne samo da oznacuje fizicko kretanije,
ve¢ postaje prostor kroz koji zajednica ponovno postavlja i potvrduje svoje identitetske tocke,
omogucujuéi im da opstanu unato¢ svim drustvenim, politickim i ekonomskim promjenama

koje ih okruzuju.

Ovo istrazivanje pridonosi razumijevanju hodoc¢as¢, ne samo kao religijskog fenomena, nego
kao drustvenog i kulturnog procesa koji ima duboke implikacije za interpretaciju identiteta.
Hodocas¢e Gospi od Sniga postaje kljuna praksa u umrezavanju drustvenih, kulturnih i
ekonomskih tokova u Kukljici, stvarajuci tako prostor za razumijevanje mobilnosti, identiteta
I percepcije zajednice u suvremenom drustvu. IstraZivanje je pokazalo da je praksa Stovanja
Gospe od Sniga kljucna tocka identifikacije koja povezuje sve ¢lanove zajednice ¢ime stvara

prostor za obnavljanje 1 reinterpretiranje zajednic¢ke povijesti.
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11 SAZETAK

Autorica hodocas¢u Gospi od Sniga u Kukljici pristupa kao fenomenu koji uz to Sto ima
religijsko utemeljenje, upucuje na snazne drustvene implikacije koje pridonose oblikovanju i
odrzavanju kolektivnog identiteta zajednice u suvremenosti. Usmena predaja na kojoj se
praksa temelji, osobno i kolektivno sjecanje, razliita znacenja koja se upisuju u aspekte
prakse oblikuju percepciju pripadanja kukljickoj zajednici. Etnografsko istrazivanje stoga je
za cilj imalo istraziti sje¢anja, znacenja 1 iskustva ljudi povezanih s hodocas¢em te njithovu
pozicioniranost unutar mreZe druStvenih odnosa 1 djelovanja u zajednici koji su temeljni
pokreta¢ odrZzavanja hodocas¢a. Na temelju percepcije kolektivne proSlosti i u nastojanju
odrzavanja kontinuiteta zajednice u suvremenosti, mjeStani aktivni u pripremama i
organizaciji proslave stvaraju identitetske prostore unutar kojih djeluju 1 s kojima se na viSe
razina poistovjec¢uju. Prema autorici, hodocas¢e povezuje ¢lanove lokalne zajednice, od kojih
neki zauzimaju aktivne uloge u organizaciji hodoc¢as¢a, a istodobno umrezuje i $iru zajednicu
raseljenih ¢lanova zajednice. Rije¢ je o ljudima koji su se privremeno ili trajno odselili iz
mjesta, a koji se potaknuti hodocas¢em vrac¢aju u Kukljicu. Ovim rakursom promatranja, rad
otvara i pitanja transnacionalnih prostora u kontekstu manjih zajednica. Istrazivanje je
pokazalo da se za Kukljicane dan proslave, 5. kolovoza, smatra najvaznijim datumom u
godini. U istom razdoblju, turisticka sezona dostize vrhunac. Stoga je premrezavanje
turisti¢kih, religijskih i identitetskih aspekata bilo jedno od temeljnih interpretacijskih okvira
rada. Primarne metode koriStene u istrazivanju su sudioni¢ko promatranje i intervju s
mjeStanima 1 povratnicima ¢ime se nastojao dobiti dublji uvid u na¢ine na koje hodocasce
sluzi kao sredstvo za simbolicko ostvarivanje identiteta zajednice. Cilj istrazivanja bio je
rasvjetliti koji se kljucni druStveni odnosi i dinamike zajednice premrezavaju i ocituju kroz

praksu proslave Gospe od Sniga.

kljuéne rije¢i: hodocasce; Gospa od Sniga; Kukljica; lokalna zajednica; umrezenost; identitet;

turizam



111 SUMMARY

The author approaches the pilgrimage to Our Lady of the Snow in Kukljica as a phenomenon
which points to strong social implications that contribute to shaping and maintaining the
collective identity of the community in contemporary times. The oral tradition on which the
practice is based, personal and collective memory, and the various meanings inscribed in
aspects of the practice shape the perception of belonging to the community. The goal of this
ethnographic research was to explore memories, meanings, and experiences of people
connected to the pilgrimage and their position within the network of social relations and
activities in the community. Based on perceptions of collective history and the effort to
maintain the continuity of the community in contemporary times, people involved in the
preparations and organization of the celebration create identity spaces within which they

operate and with which they identify on multiple levels.

According to the author, the pilgrimage connects members of the local community, some of
whom take on active roles in organizing the pilgrimage, while also connecting the broader
community of displaced members. These are people who have temporarily or permanently
moved from Kukljica, but return during the summer when the pilgrimage takes place which

also opens questions about transnational spaces in the context of small communities.

The research showed that the day of the celebration, August 5th, is considered the most
important date of the year in Kukljica. During this same period, the tourist season reaches its
peak. Therefore, the interweaving of tourist, religious, and identity aspects was one of the
fundamental interpretative frameworks of the work. The primary methods used in the research
were participant observation and interviews with the locals and the members of the diaspora
to gain a deeper insight into the ways in which the pilgrimage serves for symbolically
maintaing the community's identity. The aim of the research was to shed light on the key
social relationships and community dynamics that are interconnected and manifested through

the practice of celebrating Our Lady of the Snows.

Key words: pilgrimage, Our Lady of the Snows, Kukljica, local community,

interconnectedness, identity, tourism
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Adriana Branka Pojatina tijekom preddiplomskog studija bila je ¢lanica istrazivackog
studentskog projekta “Zivotna svakodnevica Hrvata u Novom Travniku, BiH” koji je
rezultirao radom “Kada mladi nisu prioritet u gradu mladosti” u monografiji “Novi Travnik
izmedu utopije i nostalgije” (ur. Mario Kati¢ i Velimir Bugarin). Tijekom diplomskog studija
bila je ¢lan istrazivackog tima studentskog projekta “Suvremeni konteksti tradicijske kulture
Hrvata iz VareSa, BiH”. Na potonjem istrazivanju temeljila je svoj diplomski rad “Izmedu
zivota i smrti: starenje i umiranje u Varesu, BiH”, nakon ¢ega je obranila drugi diplomski rad
na sociologiji pod naslovom “Iskustvo, znacenja i dobrobiti joge iz perspektive ¢lanova
udruge Joga u svakodnevnom zivotu u Zagrebu” te 2019. godine zavrSila diplomski

dvopredmetni sveuciliSni studij etnologije 1 antropologije 1 sociologije na SveuciliStu u Zadru.

Godine 2020. upisala je poslijediplomski studij “Humanisticke znanosti” na SveuciliStu u
Zadru, u polju etnologija i antropologija, te se zaposlila kao asistentica na projektu HRZZ-a
“Jadranska maritimna hodoc¢as¢a u lokalnom, nacionalnom i transnacionalnom kontekstu”
(PIGRIMAR) na Odjelu za etnologiju i antropologiju Sveucilista u Zadru. Pod mentorstvom
izv. prof. dr. sc. Maria Katica definirala je temu doktorske disertacije naslova “Umrezenost
identitetskih i turistickih prostora na primjeru Stovanja Gospe od Sniga”. Tijekom studija,
2021. godine postaje suradnica na projektima “Maritime Pilgrimages in the Medditerranean
Context” 1 “Politike zapisivanja etnografske grade 1897.-1954. Ucitelji kao stvaraoci

etnografskog znanja”.

Tijekom studija sudjelovala je na nekoliko znanstvenih konferencija. Na medunarodnom
skupu “Pilgrimage in Times of Pandemics. Crises, Regulation, Inovations” u Aix en Provence
u Francuskoj prezentirala je metodoloske izazove etnografskog istrazivanja pod naslovom
“Maritime Pilgrimage to Gospe od Sniga in the Times of the Pandemic” 2021. godine. Iste
godine sudjelovala je u prezentaciji rada “Maritimna hodocas¢a Zadarske Zupanije kao
nematerijalna kulturna bastina” na skupu “Maritimna Kultura zadarskog kraja u proslosti,
sadasnjosti i budu¢nosti” te bila na usavrsavanju na temu antropologije hodoc¢as¢a u Londonu
na Sveucilistu Roehampton kod profesora John Eadea. Zatim je u Belfastu sudjelovala na
EASA (European association of social anthropologists) konferenciji sa prezentacijom
“Pilgrimage to Our Lady of the Snows on the Island Ugljan (Croatia) and the Pandemic —
Impacts, Transformations and Methodological Challenges” 2022. godine. Tijekom studija je
2023. godine objavila ¢lanak u internacionalnom casopisu Religions pod naslovom “A Local
Pilgrimage in the Context of the COVID-19 Pandemic: The Case of Our Lady of the Snows in



Kukljica, Croatia”. Na konferenciji odrzanoj u Zadru 2024. godine “The Sacred Sea;
Religious Practices in Maritime Context” prezentirala je rad naslova “Pilgrimage as a Social
Centre of the Community — Social Spaces and Networks in the Example of Our Lady of the
Snows in Kukljica” te pripremila ¢lanak za zbornik “Jadranska maritimna hodoc¢as¢a” naslova
“Drustveni i identitetski aspekti prakse stovanja Gospe od Sniga u Kukljici na otoku Ugljanu”

koji je u procesu objave.
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