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Pogrebna svadba u Smiljanu

Sazetak

Tema ovog diplomskog rada je obi¢aj pogrebne svadbe u Smiljanu, selu u okolici grada Gospica.
Odabir 1 relevantnost teme se ocituju u nedostatku obradivanja iste u dosadaSnjim istrazivanjima
na podru¢ju Licko-senjske Zupanije. Istrazivanje je obavljeno metodologijom ,etnografije
bliskoga“, terenskim radom i komparativnom analizom. Svrha istrazivanja je promatranje i Opis

obreda pogrebne svadbe i njegova interpretacija kao rituala u kontekstu izvedbenih teorija.

Kljuéne rijeci: smrt, pogrebni obicaji, Lika, pogrebna svadba



Funeral Wedding Custom in Smiljan

Abstract

The main theme of this paper is the funeral custom called “funeral wedding” in Smiljan, a village near
Gospi¢. The choice and relevance of this topic can be seen in the lack of research done up to this point
in the Lika-Senj region. Methodology for this research was based on the concept of “ethnology of the
proximate” alongside fieldwork and comparative analysis. Purpose of this research is observing and
describing the funeral wedding custom and its interpretation as a ritual in the context of performance

theories.

Key words: death, funeral customs, Lika, funeral wedding
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UvoD

Tema kojom se ovaj rad bavi je obifaj pogrebne svadbe u selu Smiljan, te usporedba
iste sa sliénim inacicama na drugim podru¢jima. Hipoteze koje su bile vodilje na samom
pocetku pisanja, ali i one koje su se kroz pisanje iskristalizirale kao vazne ukljucuju promatranje
pogrebne svadbe kao hibridnog oblika obi¢aja koji ukljucuje svadbene i pogrebne elemente u
jednoj zasebnoj cjelini te promatranje pogrebne svadbe kao specificnog oblika drustvenog
ponasanja 1 pitanje radi li se o ritualu ili izvedbi.

Metodologija kojom ¢e se ovaj rad formirati je kombinacija vise metodoloskih pristupa:

- ,,etnografije bliskog™ - ovaj rad ima izrazito emski pristup, gdje kao autorica ne samo
da izvjeStavam o kulturi ,,iznutra®, ve¢ sam integralni dio te kulture, kao S§to je i navedena
kultura dio mene. Ovaj metodoloski pravac ¢e biti detaljnije argumentiran kasnije u radu.

- deskriptivnog pristupa s komparativnom analizom sli¢nih obicaja te,

- analize afektivnih odnosa prema obicaju ili ritualu gdje ga promatramo kao
performans, termin koji se semanti¢ki moze krivo protumaciti, no on oznacava izvodenje U
kojem pojedinci istupaju iz svog svakodnevnog Zivota i stanja, te zauzimaju odredene uloge
kojima ispunjavaju svrhu rituala.

Analiza rituala kao izvedbe je pristup za koji se odlucujem kao autor koji je ujedno
pripadnik zajednice koju istrazuje i etnolog na kojeg veliki utjecaj imaju teorije znanstvenika
poput Arthura van Gennepa, Victora Turnera i Richarda Schechnera, koji se bave pojmovima
liminalnosti, communitasa i izvedbe kao neodvojivog dijela Zivota. Kroz navedenu perspektivu
¢e biti promatrana i pogrebna svadba i1 sam ¢in etnoloSkog istrazivanja u spomenutim uvjetima.

Izazovi koji su se tokom istrazivanja pojavili su donekle otezali i usmjerili pisanje rada,
pa ih je stoga vazno zabiljeziti. Prvi takav izazov je nedostatak prethodnih znanstvenih
istrazivanja koja se bave obiajem pogrebne svadbe (na podrucju Like, osobito Gospica), a
jedina dostupna literatura temeljena je na kulturno-povijesnoj paradigmi i metodologiji upitnica
kojima nedostaje kontekst same izvedbe obi¢aja i njegov znacaj za sudionike (koji su u pravilu
prijatelji mladog pokojnika, nerijetko u pubertetskoj ili adolescentskoj dobi) Sto je jedna od
vaznih stavki na koju u radu pokuSavam ukazati jer su pogrebi 1 pogrebni obicaji, iznimno Zivi
i prisutni te se prenose i mijenjaju unutar zivuce zajednice koja u njima sudjeluje.

Drugi izazov se odnosi na osjetljivost teme za istraZivanje. Bolna sje¢anja i traume
povezane s gubitkom najmilijih su vrlo €esto razlog, odnosno koc¢nica koja sprje¢ava njihovu

artikulaciju, ponovno prisjecanje tih trenutaka i emotivni vrtuljak s kojeg bi sugovornici vrlo



rado Sto prije siSli, naroCito kada je u fokusu smrt mladih ljudi, kao $to je slucaj i ovdje.
Medutim, nije samo sugovornicima problem razgovarati o traumati¢nim iskustvima, $to nas
dovodi do trec¢eg izazova — kako pristupiti kao istraziva¢? Kako do¢i do odgovora na pitanja
koja imamo, kako ih postaviti na najblazi moguéi nacin? Zadnje $to zelimo je dodatno potresti
sugovornika neumjesnim pitanjem ili konstatacijom koja se moze uliniti bezosjecajnom.
Dodatni izazov ovog rada je i ukljuCenost istrazivaca u temu kojom se bavi — kako napraviti
odmak 1 pronac¢i odgovore kada istrazujemo nesto u $to smo sami bili indirektno ili direktno
ukljuceni? Dodaje li nasa povezanost sa sugovornicima i1 temom dozu bliskosti 1 vecu
otvorenost prilikom istrazivanja ili nam, bas suprotno, otezava posao?

Idu¢i izazov koji se kroz istrazivanje javlja je — gdje je teren? Kroz pisanje rada,
koristena je metoda polustrukturiranog intervjua, ali ne samo intervjua licem u lice, ve¢ i putem
suvremenih tehnologija, sa sugovornicima koji istrazivacu ostaju nepoznanica van takve pisane
komunikacije.

Upravo ¢emo s potonjim zapoceti ovaj rad 1 pokusati ,deSifrirati teren na kom je

istrazivanje provedeno, kao 1 problematiku pristupa istraZivanima.



1. GDJE JE TEREN?

,Antropolog koji nikada ne prakticira terenski rad gotovo je isto takva neobicna
pojava kao teorijski pliva¢“(Hannerz 2003:19 u Capo Zmega¢ et al.;2006).

Hannerzova konstatacija vrlo dobro predocuje $to je antropolog bez terena - iako je
antropologija znanost i njena snaga ovisi o o¢ima, razumu, promisljanjima i zaklju¢cima
istrazivaca koji kulture oslikava na papiru, promislja ih i stavlja pred citatelja, istrazivaca,
akademika — ona bi bila niSta bez onih koji tu kulturu grade i svakodnevnim zivotom je
razvijaju. Ti ,,oni* uvijek pripadaju nekom terenu, kojeg bih ovdje definirala kao zajednicki
prostor i vrijeme — nevazno koliko teritorijalno rasprostranjen, stolje¢ima dug ili star nekoliko
godina ili je pak u virtualnom prostoru. Analogiju ,,antropologa-plivaca* moZemo jo§ produbiti
na nacin da se zapitamo pliva li taj pliva¢ u poznatim ili nepoznatim vodama — je li uronjen u
istrazivanje kulture kojoj i sam pripada ili se pak ubacuje u analiziranje kulture s kojom nema
dodirnih tocaka? Primjerice, hoce li plivanje u sigurnim vodama, u vlastitoj kulturi, doprinijeti
samopouzdanju 1 uciniti da ne uoci kulturne obrasce iz jednostavnog razloga §to su mu previse
bliski i ne smatra ih vrijednim spomena, odnosno hoce li se zate¢i u situaciji da svoje zakljucke
donosi na temelju znanja, a to ,,znanje koje istraziva¢ posjeduje o kulturi nije steceno Citanjem,
nego je to ,sustinsko znanje®, nastalo iz iskustva dijeljena vremena, druStvenog miljea i
situacija“ (Capo Zmega¢ et al. 2006:30)

Navedeno je vrlo velika zamka koju bi, ako ne izbjeci, trebalo prepoznati i istaknuti
kako bi ¢itatelj dobio Sto je moguce jasniju sliku koja je pozicija antropologa u terenu o kojem
pise.

S druge strane, ako je antropolog na nepoznatom terenu, kolika je vjerojatnost da
krivo protumaci Sto odredena ponasanja znace za pripadnike kulture koju proucava i o kojoj
piSe? Mozda ih i ne protumaci krivo, ve¢ dobije krive informacije od samih pripadnika, moguce
u Zelji da opravdaju svoja ponaSanja autsajderu za kojeg smatraju da ih nece shvatiti? Uzevsi
sve ovo u obzir, klju¢no je da od antropologa dobijemo S$to je moguce tocniju informaciju koja
je njegova pozicija naspram istrazivane kulture i njenih pripadnika kako bi ¢itatelj sam mogao
razmisliti 1 kriti€ki promisliti o rezultatima istrazivanja, odnosno opisima i zakljucima
donesenim na temelju takvog istraZivanja. Na tragu ovog razmisljanja, zapo¢injem i opis terena

koji ¢e u radu biti predstavljen.



Moj prvi susret s ovim terenom i obiajem je bio kada mi je bilo trinaest godina i
kada sam prisustvovala pogrebu svoje susjede’. Nisam bila sudionik pogrebne svadbe, no uo¢ila
sam da se ovaj pogreb razlikuje od prethodnih na kojima sam bila, odnosno da se odvija nesto
Sto je ukljuc¢ivalo pojedince (prijatelje pokojnice) u bjelini, koji imaju ulogu razli¢itu od ostalih
prisutnih. Kasnije sam doznala da se to naziva pogrebna svadba, te da se izvodi kada umre
mlada, neoZenjena ili neudana osoba. Idudi susret je bio Cetiri godine kasnije, kada sam takoder
bila samo sudionik pogreba, no ovaj put je iskustvo prosireno jer me je pri pogibiji mladi¢a
organizator pogrebnih svadbi u Smiljanu doSao pitao me Zelim li sudjelovati. Nisam odbila, no
ispostavilo se da mu je ve¢ dovoljno njih potvrdilo da Zeli sudjelovati, te nije bilo potrebe za
viSe sudionika. Trec¢i put je bio takoder u formi prisustva na pogrebu, 2012. godine, u mjestu
Perusi¢. Zasad posljednji put je bio 2016. godine, kada je poginuo prijatelj mog brata te je
ponovno organizator dolazio pitati za sudjelovanje. Brat je bio u pogrebnoj svadbi, no ja sam
bila sprijecena do¢i. Ukratko, kroz period od 10 godina, susrela sam se s ovim obi¢ajem 4 puta,
no nijednom nisam bila u pogrebnoj svadbi. Ipak, u tako kratkom razdoblju i s velikim
tragedijama gubitka mladih zivota, interes za dublje istrazivanje i bolje razumijevanje ovog
obicaja je rastao, te dozivio svoj vrhunac u pisanju ovog rada.

Shodno tome, specifi¢nost koriStenog metodoloskog pristupa je bitna za
razumijevanje prikupljene grade na terenu. Spoznajom o razli¢itim vrstama obicaja, ljudskim
obrascima ponasanja, teorijama, teoreticarima i mnogim na¢inima proucavanja kulture i njenih
znacenja, jacala je i1 znatiZzelja oko navedenog obiCaja — narocito jer se sa slicnim slucajevima
nisam imala prilike susresti kroz obrazovanje, iako je bilo govora o pogrebnim obicajima
razli¢itih kultura. PoCetkom istraZzivanja naiSle su i prve prepreke — obzirom da se radi o vrlo
maloj zajednici u kojoj ¢e mi sugovornici biti vrlo bliski — poznanici, prijatelji, pa ¢ak i ¢lanovi
obitelji, problem je nastao kod samog pristupa i odabira pitanja za istrazivanje. Znanstveni
odmak i ,,naocale* antropologa u istrazivanju su se automatski preklapale s ve¢ ustanovljenim
neformalnim i prisnim pristupom ,,istrazivanima®, dio ¢ije zajednice sam i sama. No, to je
znacilo da imam i odredenu prednost jer sam to¢no znala gdje su mi izvori i kako do¢i do
odgovora koji me zanimaju.

Prvi dio terenskog istrazivanja je odraden u relativno maloj sredini, geografski lako
definiranoj, u krugu 30-ak kilometara od grada Gospica sa sugovornicima s kojima sam kao

istrazivac fizicki sjedila i1 razgovarala o navedenoj temi, s ljudima koje uglavnom od ranije

1 2006. godine, fotografije navedenog pogreba se nalaze u poglavlju Forma pogrebne svadbe.



poznajem, sto svakako utjece na kontekst provedenih razgovora. Medutim, to ne znaci da su ti
razgovori tekli u opustenom tonu, bez napetosti i nelagode, iz razloga $to je tema istrazivanja
emotivno nabijena i jednostavno nije dio svakodnevnih razgovora koje s tim istim ljudima
vodim, ve¢ zadire u intimna razmisljanja i dozivljaje svakog ponaosob. Ta razmisljanja je vrlo
tesko srociti i iznijeti bez osjecaja da netko (iako vama blizak) zadire u nesto privatno, trazi od
vas da artikulirate sje¢anja, osjecaje i dozivljaje koji su u najmanju ruku neugodni, oni o kojima
se ne prica jer su previse bolni i oni koje, kako vrijeme prolazi, nau¢imo prihvatiti kao tezi dio
zivota 1 zadrzati u sebi 1 u vecini slucajeva — ne razgovaramo o njima s ljudima uz Salicu kave,
a glavnina tih intervjua je tako izgledala. Dakle, prvi dio terena je ukljuc¢ivao ono §to
Povrzanovi¢ Frykman (2004:87-102) naziva ,temeljno bivanje unutra“?, a §to predstavlja
dijeljenje emotivnih i zivotnih iskustava sa istrazivanima.

Drugi dio terena se nalazio online. Taj dio moze biti podijeljen na razgovore sa
struénjacima iz etnoloske ili muzejske struke koji su bili dovoljno ljubazni odgovoriti na moja
pitanja putem e-poste i/ili telefonskih razgovora. Njihov doprinos je vazan utoliko $to su pruzili
uvid u teritorijalnu rasprostranjenost pojave koja je tema ovog rada (i pruzili upute za daljnje
istrazivanje). Komunikacija se odvijala na nacin da sam kao istraziva¢ muzejskim ustanovama
diljem Republike Hrvatske uputila upit imaju li saznanja o obicaju ,,pogrebne svadbe ili bilo
kakvim sli¢nim pojavama na geografskom podru¢ju svog djelovanja. Iako je velika vecina
odgovorila na upite, nazalost vrlo malo njih je znalo (odnosno, prvi put je culo) za takvu ili
sli¢nu pojavu, ali ipak su me uputili na kolege/literaturu/moguce izvore koji bi mogli biti vezani
uz temu istrazivanja. Svi rezultati proizasli iz ove vrste terena ¢e biti prikazani kasnije u radu.
Druga vrsta online istrazivanja se odnosi na samo jednog kazivaca, ali se radi o specificnom
slucaju, mozemo ga nazvati istrazivaCkom anegdotom. Naime, na drustvenoj mrezi Facebook,
u grupi namijenjenoj za dijeljenje fotografija iz proslosti grada Gospica, osvanula je fotografija
pogrebne povorke iz (kako je navedeno) 1967. godine, na kojoj sam uocila elemente pogrebne
svadbe. Medutim, osoba koja je fotografiju podijelila uputila me na drugog covjeka za kojeg
tvrdi da je vlasnik fotografije, no koji ni par mjeseci nakon upita nije odgovorio. Kroz osobna
poznanstva, stupila sam u kontakt sa sinom tog gospodina, koji je dao dopustenje da se
fotografija koristi u radu. Nekoliko mjeseci nakon toga se javio i navedeni vlasnik fotografije i
odgovorio na inicijalni upit, o ¢emu Ce biti rije¢i kod prikaza te fotografije kasnije u radu kada

postavim kontekst i kada ¢itatelju bude bilo jasno iz kojeg razloga su uopce uoceni elementi

2 Eng. “basic insideness”



pogrebne svadbe na njoj. Zasada je ova pri¢a vazna jer nas vraca na naslov poglavlja — gdje je
teren? Teren je svugdje oko nas. On nije ograni¢en na istrazivanje kroz razgovor po fiksnom
obrascu — pronadi sugovornika, otidi do njega, razgovaraj, zapiSi. Teren mozemo proSiriti
komunikacijom s ljudima koje nikada nismo vidjeli, koje nikada ne¢emo upoznati, ali nam
mogu dati bitne tragove do otkrivanja informacija, kao Sto je ovdje bio sluc¢aj s muzejskim
djelatnicima. Teren nam moze do¢i sam, dok i ne razmisljamo o njemu, ve¢ pretrazujemo
novosti i zanimljivosti na drustvenim mrezama. No, kao Sto zadnji primjer pokazuje, moze biti

1 vrlo tesko do¢i do sugovornika koji nam je vaZan u tom ,tragu* koji smo slucajno otkrili.



2. POGREBNA SVADBA U SMILJANU

U okviru prikupljene grade s terena, ali i pronadenih zapisa u literaturi, prikazat ¢u
opis idealno zamiSljene pogrebne svadbe. Pokusat ¢u objasniti formu pogrebne svadbe kao
pogrebnog obicaja, predstaviti sudionike u povorci, simboliku predmeta koji se prilikom

izvodenja koriste te ,,uloge* i zadatke sudionika.

2.1. Sto je pogrebna svadba?

Prva osoba koju sam morala kontaktirati bio gospodin koji u Smiljanu organizira
pogrebne svadbe. Gospodin Ivica Frani¢ je ujedno bio 1 moj osnovnoskolski ucitelj, te jedina
osoba za koju sam znala da se primio ovog ,,posla“, da ima saznanja o istom, ali i da mora
postojati nekakvo znanje koje mu je netko prenio ili do kojeg je sam dosao da bi mogao
organizirati pogrebne svadbe. Kazivanja g. Ivice ¢e tako Ciniti temeljni izvor informacija.

S druge strane, jedan od ciljeva je bio intervjuirati svec¢enike koji sluze mise 1 vrse
usluge pogreba kada je 1 ovaj obi¢aj ukljucen. Medutim, zbog nedostupnosti istih, §to zbog
¢injenice da su zupnici za koje imam saznanja da su vrsili takve sprovode ili preselili u druge
zupe, jednostavno bili nedostupni za intervju ili ¢ak preminuli, jedini intervju je bio sa
sve¢enikom koji nikada nije odrzao sprovod s uklju¢enom pogrebnom svadbom. Medutim,
svakako je vazan doprinos osobe koja predstavlja crkvenu zajednicu 1 svjetonazor, iako je vazno
imati na umu da je i1 svecenik individua.

Za pocetak, buduci je sam obicaj tesko sazeti u par reCenica, u nastavku slijedi dio
razgovora s gospodinom Ivicom gdje objaSnjava na koji nacin vrsi organizaciju i kako je dosao
do informacija o formi koju bi pogrebna svadba trebala imati, ali prvenstveno otkuda dolazi
njegova Zelja 1 motivacija time se baviti te kako je doSao do znanja potrebnih za organizaciju
pogrebne svadbe. Njegov odgovor na ovaj upit je zapoceo pricom o prvom takvom sprovodu
kojeg je samostalno organizirao, kazavsi da se on odvio negdje u prvoj polovici 80-ih godina
20. stoljeca, a da je zbog informacija ,,iSao razgovarati s pet Zena u Smiljanu koje su bile starije
od 80 godina“. Dakle, radilo se o Zenama rodenim otprilike na prijelazu stolje¢a®, a za neke je
ustvrdio da su rodene ¢ak u 19.st., no da ,,su znale i obiCaje iz devetnaestog stoljeca, po pricama,
jel®. Dodaje: ,,i ja sam razgovarao s njih pet i usuglasio to sve - skupio na jednu hrpu i poceo
to, ovaj...organizirati to na na¢in kako se to nekada organiziralo u Smiljanu.* Nastavno na

razgovor otkud mu to znanje, kaze: ,,Ja nisam to nista izmislio, ja nisam nista, ni najmanju
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sitnicu nisam radio na svoju ruku nego sve kako su te zene meni ispricale, prenesle... Sve §to
su one rekle, ja sam nastojao sprovesti u djelo®. Njegovo sprovodenje obi¢aja u djelo je primjer
kako pojedinac iz lokalne zajednice, na temelju kazivanja i sjecanja drugih pojedinaca iz iste,
ustvari (re)kreira pravila, ponasanja i formu tog obicaja.

Nadalje, vazno je istaknuti i kako dolazi do dogovora o organizaciji pogrebne
svadbe i tko je inicijator te ideje, obitelj preminulog ili netko drugi? G. Ivica objasnjava:
,Uglavnom dode netko od ¢lanova obitelji da me pita da li bi ja to htio ili ako je tragedija,
ovaj...naprasna — velika — da ljudi nisu niti u stanju normalno razmisljati, razumijevati... Onda
ja odem i...svagdje odem izraziti sucut, pa odem i tamo gdje se to dogodi i pitam da li su oni za
to da u¢inemo to $to je nasa obaveza. I nigdje nikada, nitko....se nije dogodilo da je, ovaj...odbio
taj narodni obi¢aj koji nisam izmislio ni ja niti nitko drugi nego to se kroz stotine godina
desavalo i samo se prenosi s koljena na koljeno, s generacije na generaciju i po meni je to u
redu jer to je...“ (sada ve¢ razgovor poprima tezak ton, sugovornik je ocito emotivan)
»posljednje, je li...§to mozemo uciniti za tu osobu.*.

Gospodin Ivica ovdje naglasava trostruku ulogu pogrebne svadbe — obaveza,
narodni obicaj i osobni emotivni oprostaj od pojedinca. Medutim, ova tri pojma ustvari kroje
isprepletenu mrezu znacenja — obavezu mozemo promatrati kao krovni pojam koji predstavlja
»obavezu postivanja“ obicaja, koji je ve¢i od pojedinca i time automatski ispravan (,,nisam
izmislio ni ja niti nitko drugi nego to se kroz stotine godina deSavalo 1 samo se prenosi s koljena
na koljeno, s generacije na generaciju®), ali i moralnu obavezu individualnog oprostaja od osobe
s kojom smo bili bliski. Ipak, pojedinci koji su se dosli oprostiti od pokojnika su upravo ti koji
¢ine zajednicu 1 koji ,,izvode* obiCaj, ¢ime se taj trokut znacenja pogrebne svadbe zatvara i ¢ini

jednu isprepletenu cjelinu. Zbog lakseg prikaza navedene dedukcije, slijedi ilustracija:



Obaveza

Pojedinac tvorci naroda narodni

Pojedinci izvodaci obicaja obicaj

Slika 1.: lustracija trostruke uloge obicaja pogrebne svadbe. Izvor: autorska ilustracija

Uz uvod u znaCenje pogrebne svadbe kao posmrtnog obicaja i neke osnovne
informacije o organizaciji iste, nastavljam opis s njezinom formom izvodenja i prikazom

sudionika te odjece i rekvizita koji se koriste tom prilikom.

2.2. Forma pogrebne svadbe — Sudionici pogrebne svadbe, odjeca i rekviziti
Pitanje tko su to¢no sudionici i na koji nacin ih organizator bira ili se pak javljaju
sami za navedenu ,,duznost* odgovoreno je u sljedecem odlomku. Nastavlja se na dio razgovora

0 organizaciji pogrebne svadbe i postupcima kada se gospodin lvica prihvati tog posla.

,» Onda ja idem do mladih osobe, od jedne do druge i...“ (sugovornik je upitan radi
li se o prijateljima ili jednostavno mladim ljudima iz sela) ,,Uglavnom to bi trebalo...biti osobe
koje su bile u nekakvom, ajmo rec¢i blizem kontaktu sa osobom o kojoj se radi, ali ako nema
takvih, jer BoZe moj, covjek je drustveno bi¢e — neko je viSe za druzenje, neko je manje, netko
ima manji, netko veci broj...krug prijatelja, to je ovaj... — ali uglavnom da $to vise bude (...)
tih mladih iz mjesta gdje se ta tragedija dogodila. To je najbolje, ako ne, ako je to neostvarivo
s obzirom, je li... na demografske prilike koje mi, ne samo u nasem okruZenju imamo, nego i
cijeloj Hrvatskoj...to, ovaj...je prilicno komplicirano ija to sam, dosta puta, prisiljen tu svadbu

suziti maksimalno, gdje bi trebao dosta veliki broj ljudi‘.



Dakle, prvi izbor za sudionike pogrebne svadbe su oni najblizi pokojniku, njegovi
ili njezini prijatelji, no ako ih nema dovoljno ili §to se iz konteksta Citavog intervjua da
zakljuciti, najblizi obi¢no budu previse potreseni i nisu u mogucnosti razmisljati, onda izbor
pada na ostale mlade ljude iz sela. Koji su kriteriji po kojem se oni odabiru, koliko ih je potrebno
i §to sve podrazumijeva pogrebna svadba u smislu odje¢e 1 pomo¢nih simbolickih rekvizita,

gospodin lvica otkriva u nastavku razgovora. Najprije govori o broju sudionika:

,»1rebao bi biti (broj) Cetiri decka koja nose — ne smije nitko biti niti sluzbeno udat
niti sluzbeno oZenjen, ne moZemo sad, ovaj...to je bilo nekada da se podrazumijevala ona, malo
Sira varijanta, da bude je li...nevino se, i1 tako to. Ali budu¢i da je situacija takva kakva jeste u
drustvu, od toga niSta (smijeh), tako da bi trebala Cetiri decka biti koja nose, Cetiri decka koja
idu s djeverusama i...to je znaci osam, i jedan Sto ide sa, jedan Sto ide naprijed sa mladom —

devet decki bi ustvari trebalo, kad bi to bilo bas ono...*
Zatim o broju djevojaka:

,,Cetiri...Sest cura. Cetiri djeveruse, jedna mladenka i ta cura koja je, ako je cura,
$to je bila kod Igora Kati¢a® bas njegova cura, je nosila crninu i nosila tu prebitu svijeéu i jabuku
i vijenac od pavenke — ili br§ljana ako pavenke nema...a ako nema te djevojke, onda ovaj... se

zamoli djevojka koja ¢e to raditi.”
Konacno, o slu¢aju kad djevojka umre:

,»Eh, kad...kad cura umre onda bi, ovaj...bilo najidealnije da tu jabuku, tu prebitu
svijeCu nosi decko...“ (upitan treba li to biti njen deCko ili neki drugi mladi¢) ,,Njen,
najprirodnije, najoriginalnije, najupecatljivije da to nosi njen decko ili ako on to iz bilo kakvih
razloga ne moze, ovaj...nije trenutno u psihi¢kom stanju takvom da to moZe napraviti, onda
netko tko to prihvati i moze napraviti, a ako nema toga, opet moze bez...bez problema moze to

biti i cura.” Iz ovoga slijedi da se pogrebna svadba formira na ovakav nacin:

4 O pogibij Igora Kati¢a:  https://www.index.hr/vijesti/clanak/Zauvijek-cemo-te-cuvati-u-nasim-

sjecanjima-Policajac-poginuo-pomazuci-stradalima-u-teskoj-nesreci-na-A1/714403.aspx. Pogrebna
svadba odrzana 2013.
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Tablica 1. Popis sudionika pogrebne svadbe. Izvor: autorska tablica

Preminula osoba Sudionici pogrebne svadbe

Djevojka Udovac, mladenka i mladozenja, Cetiri djeveruse i

djevera (pratnje), Cetiri mladi¢a koja nose lijes

Mladi¢ Udovica, mladenka i mladozenja, cetiri djevera i

djeveruse (pratnje), Cetiri mladica koja nose lijes

Kada je preminula zenska 0soba, pogrebna svadba se sastoji od deset mladica i pet djevojaka,
a kod preminule muske osobe od devet mladica i Sest djevojaka. Razlog tomu §to je mladi¢a
brojc¢ano vise, je u ¢injenici da su uvijek Cetiri mladi¢a koja nose lijes, djevojke nikada nemaju
tu ulogu. U pogledu odjece, svi su odjeveni u bjelinu, osim udovca, tj. udovice, ovisno o
preminuloj osobi. Udovac 1 udovica su obuceni u crninu i u rukama nose posluzavnik (pladanj)
na kojemu se nalazi prebijena bijela svije¢a, jabuka i vijenac od pavenke ili br§ljana. Vise o
simbolici ovih rekvizita u sljede¢em poglavlju.

Osim $§to se 1 kod izbora svih sudionika vodi time da najblizi imaju prednost, tako
je ikod izbora osobe koja ¢e predstavljati ozaloS¢enog mladenca ili mladenku (udovca/udovicu)
pa je pozeljno da to budu bas djevojka ili deCko preminule osobe, no i ovdje vidimo da postoji
mogucnost da oni to nisu u stanju izvesti, Sto znaci da ta uloga moze pripasti i nekome od
prijatelja ili poznanika. Na fotografijama koje slijede, vidimo pogrebnu svadbu koju je gospodin

Ivica organizirao 2006. godine.

Slika 2. Fotografija pogrebne svadbe preminule Ivane Vukeli¢. U pozadini, desno od ,,svatova“ u crnom odijelu s

kravatom nalazi se Ivica Frani¢, organizator. Izvor: Obiteljski album obitelji Vukelié.
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Slika 3. Fotografija pogrebne svadbe preminule Ivane Vukeli¢ — &etiri mladic¢a koja nose lijes.. 1zvor: Obiteljski

album obitelji Vukelic.

Slika 4. Fotografija pogrebne svadbe preminule Ivane Vukeli¢ — Eetiri mladi¢a koja nose lijes.. Izvor: Obiteljski

album obitelji Vukeli¢.
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Slika 5. Fotografija pogrebne svadbe preminule Ivane Vukeli¢ — prikaz ,,svatova*“ — udovac s pladnjem u crnini,
iza njega mladenka i mladoZenja te Cetiri djevera. Posljednji djever s desna, BoZo Serdar, preminuo je 4 godine

kasnije te je i njemu organizirana pogrebna svadba. Izvor: Obiteljski album obitelji Vukelié.

~ Duboko potreseni bolom javljamo svim rodacima, prijateljima i znancima dal
1¢ dana 27.08.2006. nakon duge i teske bolesti u 27-0j godini preminula nasa
draga kéerka, sestra i necakinja

IVANA VUKELIC

Ispracaj drage nam pokojnice bit ¢e u ponedjeljak, 28.08.2006. u 16 sati iz
mrtvadnice na mjesnom groblju u Smiljanu.

OZalosceni: otac Ivan, majka Marijana,
brat Zeljo, sestre Ana-Marija i Martina,
tetke i teci, stric i strina, ujaci i ujne,
te ostala mnogobrojna tugujuéa rodbina.
Pocivala u miru BoZjem!

Slika 6. Fotografija osmrtnice preminule Ivane Vukeli¢. Izvor: Obiteljski album obitelji Vukeli¢.

Kako je na fotografijama vidljivo, pogrebna svadba pokojne djevojke, lvane
Vukeli¢, imala je nekoliko varijacija u odnosu na zadanu ,,Sablonu‘ koju bi ovaj obicaj trebao
imati, $to potvrduje rijeci gospodina Ivice da nije uvijek mogucée pronaci sudionike i izvesti je
takvu kakvu ju je on zabiljeZio u svojim istrazivanjima. Naime, na slici broj 4., vidimo Cetiri

djevera odjevena u bijelu odjecu, no ne i djeveruse koje ih prate. Ispred njih su mladenci kako
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su i opisani, a mladi¢ koji ima ulogu mladoZenje — udovca nije de¢ko preminule Ivane, vec
prijatel;.

Odstupanja od forme kakvu je g. lvica zapisao, nalazim i u kazivanjima Martine
Vukeli¢ i Ivana Milkovié¢a. Martina kaze: ,,Cetiri muska, ja mislim da ...¢etiri (su) nosila i Cetiri
cure, znaci to je osam* (upitana koja je njena uloga bila, kaze da je bila u bjelini, no ne kao
mladenka) ,,Ne, u bijelom ko pratnja neka. Ne znam ti...A Lucija Pavic¢i¢ka ti je nosila crninu,
jel crninu? Da, crninu 1 nosila ti je tacnu oblozenu, u sredini jabuka i okolo ti je bilo... a neke
grane, grancice®. Ivan potvrduje da je bilo osmero njih uz lijes, jedan decko koji je nosio kriz i
jedna djevojka u crnini, bez mladoZenje i mladenke, te da se prinosi na pladnju stavljaju na lijes
prije spustanja pokojnika u grob. Stoga je vidljivo da se pogrebna svadba ipak prvenstveno
formira prema broju dostupnih sudionika, a istraZivanje o prinosima pokojniku i njihovoj
simbolici slijedi u idu¢em poglavlju. Kontrast bjeline i crnine je vidljiv u opisu pogrebne

svadbe.

2.3. Simbolika odjece i rekvizita

Bjelina odjece koju nosi vec¢ina sudionika je usko vezana uz moderne svadbene obicaje,
dok je sudionik ili sudionica koji se istiCe upravo onaj u crnini, odnosno ozalo$¢eni/a
udovac/udovica. U kri¢anstvu, ove dvije boje su u stalnoj opoziciji, u smislu predstavljanja
svijetla i tame, dana i noéi, dok konkretno bijela boja simbolizira: pravednost®, istoéu®,
mudrost’, svetost® i radost®. Medutim, u kri¢anskoj liturgiji bijela boja nema posebno svecano
znacenje, ve¢ je ta simbolika rezultat toga Sto ,,je u mediteranskom svijetu ova (boja) pobudivala
osjecaj slavlja 1 svetkovine (...) Sto se osobito ocitovalo u krsnoj liturgiji, gdje se istice
napustanje grijeha i prihvacanje Ciste odje¢e nevinosti.““. Ova simbolika je i danas prisutna
prilikom obreda krstenja, gdje je bijela haljina jedan od osnhovnih elemenata potrebnih za
izvodenje istog, a predstavlja neokaljanog Kristal®. Simbolika bijele boje je izrazito prisutna i
kod boje cvijeca za odredene prigode. Djevica Marija se vrlo ¢esto povezuje s bijelom ruzom

bez trnja (Bogovi¢ 2018:284), a upravo se bijele ruze bacaju u grob mladim preminulim

° Daniel 7:9, Matej 17:2, Marko 9:3, Luka 9:29, Otkrivenje 1:12 - 14, 6:11, 19:8, 20:11
& Daniel 11:35, 12:10, Psalam 51:7, Izaija 1:18, Otkrivenje 3:18, 7:9, 13 — 14
7 Otkrivenje 1:14
8 Marko 16:5, Ivan 20:12, Djela apostolska 1:10, Otkrivenje 4:4, 19:14
® Propovjednik 9:8
10 Slikovni prilog br. 14 (Obred kritenja)
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osobama. Razlog tomu je Sto se i kod cvijea bijela boja povezuje s nevinoséu, ¢ednosti i
neokaljanosti, kako i Darja Bogovi¢ navodi u svom istrazivanju, gdje osim bijele ruze i ,,bijeli
ljiljan simbolizira Cistocu ili nevinost* (2018:279). Iz svega navedenog, moguce je vidjeti zasto
se simboli¢na Cistoca i nevinost bijele boje primjenjuje i u svadbenim i pogrebnim obicajima u
kojima je pokojnik mlada osoba ili dijete.

Medutim, treba predstaviti i simboliku ostalih predmeta koji se koriste, pocevsi s
interpretacijom gospodina Ivice:

,Prebijena svijec¢a ide ispred jabuke...“ (sugovornik je upitan ima li svaki od tih
predmeta neku simboliku) ,, Da, jasno. Jabuka je dobro znana, simbol ljubavi. Prije,
ovaj...mnogo stotina godina kad je i narod bio na kulturnom nivou 1 nivou svijesti kakvom je
bio 1 kada je cvijece bilo malo dostupno obi¢nom puku, onda je jabuka bila simbol ljubavi 1
jabuka se 1 darivala u znak ljubavi i mladoZenja, kad je i1Sao prositi mladu, nosio je §to je moguce
rumeniju jabuku da pokloni svojoj odabranici...a 1 za vrijeme treSnje bozi¢nih drvaca kad se
i8lo u Sibace 1tada su se, ovaj.. jabuke uzimale jer se bor kitio jabukama 1 orasima 1 ljeSnjacima
1 nije bilo... (...) Narod se snalazio kako se mogao snaci i kako je znao 1 tada su te jabuke
uzimane iu prvom prelu, je li...ili odmah nakon toga darivale se nekome. Ko je dobio tu jabuku
od nekoga sa bozi¢nog drvca taj je o¢ekivao uskoro prosnju ili...dakle, jabuka je simbol ljubavi.
Taj vijenac od pavenke je ustvari u puno navrata bio §lajer . Slajera nije bilo ili ga je mogao
kupiti malo tko. Mlada je nosila taj vijenac preko glave od pavenke.*“ Odgovor na pitanje je li
to direktna veza sa svadbenim obicajima g. Ivice je: ,,Da, (...) Na vjenCanje Cesto puta je iSla
sa tim vijencem od pavenke — najvise od pavenke, je li, ako ne pavenka onda brsljan. I svijeca
prebita je, je li, simbol prestanka...gaSenja...(...) Zivota. Bijela svijeca, naravno. Prebita bijela
svijeca koja simbolizira naprasno oduzimanje zivota...eto.*

Simbolika svije¢e — poznato je da je velika uloga svije¢a u krs¢anstvu i da su jedan od
glavnih prinosa pokojnicima na grobove. MoZemo nagadati da je simbolika izgaranja svijece
povezana s nezaustavljivim tokom Zivota, a objaSnjenje naseg sugovornika da prelomljena
svije¢a simbolizira naprasno oduzimanje (mladog) Zivota protumaciti kao personifikaciju
svijece 1 mlade preminule osobe. Konkretnije, da se prelamanjem svije¢e simbolizira kako ta
svijeca-taj zivot nikad nece izgorjeti do svog kraja. Prilikom obreda krStenja, ali 1 opcenito na

uskrsnoj svijeéi, plamen predstavlja ,,svjetlo Kristovo.*!!

11 Slikovni prilog br. 14 (Obred kritenja)
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Bijela boja svijece bi stoga bila povezana s nevinoséu i ¢isto¢om. Isti motiv uvidam i
kod sljedeceg predmeta, pavenke.

Hec¢imovi¢ — Seselja piSe da se pavenkin vijenac stavlja oko glave i tijela djetetu,
djevojci i mladicu (1985:175), kao i na kriz na grobu djevojke i mladica (a opleten je od strane
njihovih prijatelja) (1985:176.), te da ,,Za podus§je se pripremi kao za svatove. Momcima i
djevojkama kao da je njihovo vjencanje. (1985:176-177.). PiSe i o tumacenju simbolike
pavenke u istom selu u poglavlju u vjerovanjima: ,Pavenka (zimzelen) znak je ljepote,
mladosti, radosti i zalosti. Vjeruje se da donosi veselje i da ublazuje tugu i bol.* (1985:138)

Jure Karakas takoder predstavlja pavenku na podrucju Podlapca kao

,»1) vrsta niskog zimzelena tvrdih listova, njome se kite momci i1 djevojke u svatovima,
2) svadbeni obicaj darivanja* (2001:328).

Jure Grcevi¢ u pogrebnim obicajima Kompolja spominje da se dijete okruzi velikim
vijencem od pavenke, momku se stavlja jabuka u ,,mrtvacki odar®, a djevojci se osim prinosa
jabuke stavlja joS$ 1 vijenac od smilja ili pavenke oko glave, kao da ide na vjencanje (2000:419-
431).

U svim primjerima je vidljivo da je simbolika pavenke povezana s mladosti i obi¢ajima
stupanja u brak. Mozemo ukljuciti i simboliku nevinosti, ¢ime je obuhvaceno i stavljanje
pavenke kod smrti djeteta, dakle nije samo reprezentacija svadbenih obicaja, iako se naravno,
nevinost smatra vrlinom i kod stupanja u brak, naro¢ito kod mladenke. Nevena Skrbi¢,
primjerice, detaljno pise o ulozi pavenke u svadbenim obi¢ajima, narocito pletenju vijenca kao
mladenkinog oglavlja, starog slavenskog obicaja, koji se najbolje odrzao u Lici (1999:108).
Milana Cerneli¢ pak pavenku spominje kao jedan od bunjevackih svadbenih elemenata koji se
pojavljuje i kod primorskih Bunjevaca (2009:221-223). Bez previSe detaljnog obrazlaganja
samih svadbenih obicaja i raznovrsnosti bilja koje se jo§ u ovu svrhu koristi, najcesée zbog
nedostupnosti pavenke, a koje spominje i nas$ sugovornik na temu pogrebne svadbe kada se
koristi br$ljan ili Slajer kod mladenkinog oglavlja, odlomak koji slijedi potvrduje koliko je
pavenka kao simbol nevinosti i ¢isto¢e utkana u svijest naroda navedenog podrucja:

»svadbeni vijenac od pavenke bio je mladin najvrjedniji ukras. Takvo znacenje u
poimanju Li¢ana, koje se u tragovima odrzalo i danas, pavenka najviSe duguje svojoj simbolici:
ona je simbol mladinog djevi¢anstva. To je znaCenje naglaseno u okolici Brinja, Otocca, u
selima podno Pljesivice, u Pazaristima i Covinima kod Gospi¢a. Simbolika &istoée koju

pavenka nosi ogleda se u izrazu kojim se upravo na tom podruc¢ju oznacava ova biljka: Majke
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Bozje cvice/cvijece. Taj se naziv Cesto javlja u stihovima pjesama koje su pratile pletenje
vijenca:
Oj pavenko, Majke Bozje cvijece,
blago curi koja tebe mece
(Barisi¢, 1997, Sem. r. - EZ FFZ),
(Skrbi¢, 1999:110)

Kao autorica rada i iz pozicije insajdera kulture o kojoj pisSem, mogu potvrditi da sam
se susrela s obi¢ajem pletenja pavenke 1 to u formi ukraSavanja svadbenog barjaka, u no¢i prije
vjencanja u ku¢i mladenke. Taj slucaj se odnosi na mjesto Kuterevo, a vjencanje se odrzalo
2018. godine.

Ivica Frani¢ je ve¢ ustvrdio da su jabuke simbol ljubavi, a §to je uvidjela i Cerneli¢ kod
bunjevackih elemenata svadbenih obicaja prilikom darivanja mladenke u Li¢kom Ribniku
(2009:221), te dijeljenja jabuke pri svodenju, za $to kaze da je specificno jer, osim $to postoji
kod lickih 1 primorskih Bunjevaca, postoji u tragovima i kod podunavskih (2009:223).

S druge strane, ulogu i simboliku jabuka mozemo promatrati i u kontekstu hrane pri
pogrebnim obicajima koja je danas mozda manje izraZzena kod katolicke nego kod drugih
vjeroispovijesti, ali svejedno postoji. Pakovi¢ istrazuje ulogu hrane kod posmrtnih obic¢aja i
iako ju promatra kao interkulturnu pojavu, jednako vjersku, pogansku i ritualnu, ustvrduje da:
,jedan od oblika izrazavanja ritualne solidarnosti sa srodnicima umrlog jest opcenito pomoc¢
oko spremanja mrtvaca i ukopa, a u okviru toga i donosenje i spremanje hrane*“(1985: 78).
Medutim, ono $to je jo§ vaznije, uocava da se Cesto radi o vjerovanju u zagrobni zivot i da je
hrana dio ritualnih radnji kojima je cilj zastititi zive od (nezadovoljnih) mrtvih (1985:78).
Primjecuje i da se, konkretno jabuka, daje ve¢inom mladima, uz pitanje koji se ritualni ishod
od nje ocekuje — sprjecavanje da se pokojnik povampiri, stupanje u kontakt sa preminulima
(1985:80-81), no 0 njenom znacenju samo nagada (1985:83).

U kontekstu pogrebne svadbe kakva je ovdje opisana, simbolika jabuke, iako moZda
sluzi kao ritualni prinos pokojniku, tek je jedan od priloga, a zasigurno ju je lakSe promatrati u
odnosu s ostalim prinosima.

Iz dosad navedenog, simbolika bjeline (Cistoce) i crnine (Zalosti) kod odijevanja,
simbolika pavenke i jabuke kao klju¢nog dijela svadbenih obicaja, ali 1 jabuka u vidu prinosa
hrane te svijeca kao simbola vezanih uz smrt i pogrebe, mozemo utvrditi dualnost simbolizma
ovog obicCaja koji je ustvari najocCitiji jer je sadrzan u samom imenu ,,pogrebna svadba‘. Obicaj
pogrebne svadbe je, simbolicki, iznimno intrigantan hibrid izmedu pogrebnih i svadbenih
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obicaja koji se u tumacenju znacenja i ne moze promatrati nikako drugacije nego u medusobno

zavisnom odnosu. Sto je to¢no zakljuak ovog poglavlja, mozda ¢e biti najbolje vidljivo iz

naredne tablice.

Tablica 2. Hibridni odnos simboli¢kih predmeta u pogrebnoj svadbi. Izvor: autorska tablica

Pogrebna svadba
Pogrebni obicaji Svadbeni obicaji
Udovac, udovica Mladozenja, mladenka
Crnina (odjeca) Bjelina (odjeca)
Svijeca Pavenka
Jabuka (prinos hrane) Jabuka (simbol snubljenja)

Sa simbolikom predmeta zavrSavam opisno predstavljanje pogrebne svadbe u Smiljanu,
a u nastavku se nalazi komparativna analiza obicaja sli¢nih pogrebnoj svadbi iako se mozda ne
nazivaju tako i dolaze s podrucja geografski udaljenih od istrazivanog podrucja. Konkretno, bit
¢e prikazani sli¢ni ili vrlo sli¢ni obi¢aji na podruc¢ju Republike Hrvatske, ali i van granica
drzave, kako bi pokusala ustanoviti postoje li moguca podudaranja i koji su moguci razlozi za

njih.
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3. PREHODNA ISTRAZIVANJA, KOMPARATIVNA ANALIZA I SIRI
KONTEKST OBICAJA

3.1. Prethodna istrazivanja na podruéju Like

Jedan od prvih koraka u pisanju ovog rada bio je pronalazak relevantne literature
koja se bavi upravo geografskim podru¢jem Like, idealno Gospica i okolice, kako bi prvotna
ideja 1 korpus znanja koji ve¢ postoji bio usmjeren na pravi put, no to se nazalost nije dogodilo
u Zeljenoj mjeri, te je polucilo samo poneke ,,mrvice* koje bi mogle posluZiti kao putokaz. Iako
je iz Muzeja Like u Gospi¢u dobivena pozamasna koli€ina literature, ona se ve¢im dijelom
sastojala od Zbornika za narodni zivot i obicaje. Poteskoce s takvom literaturom se ocituju u,
prvenstveno, malom broju radova posvecenih ovom odredenom podrucju, a medu onima koji
se 1 bave obic¢ajima lickog podneblja, nema mnogo spomena pogrebnih obicaja. Slicno je i s
monografijama i drugim djelima, koja, iako su bila relevantna za neke kasnije argumente, §turo
ili nikako ne govore o pogrebnim obi¢ajima.

Kako je navedeno u uvodu, za ovaj rad je vazno objasniti znacaj metodoloSkog
pristupa koji se naziva ,,etnografija bliskog®. Naime, izrazito emski pristup pisanju ovog rada
dolazi u sukob s metodoloskim pristupom kakav je koristen u dostupnoj literaturi i bio je jedan
od znacajnijih izazova u kontekstu pronalaska relevantnih informacija. Razlog tomu je kako
navodi Narayan (1993:671-672)

»l1jekom terenskog istrazivanja etnolog bliskoga implicitno ima fluidnu
epistemolosku poziciju izmedu sudionika — insajdera (istraZivaca) i sudionika — svjedoka
(kazivaca). Dok je prva pozicija metodoloska, ova druga u sebi nosi autobiografsko, kao
»autenticno* svjedoc€enje istrazivaca o svojim zivotnim iskustvima: to je ona pozicija koja ga
smjesta medu kazivace, a njegov osobni iskaz €ini dijelom emske perspektive. Upravo takva
dvojna pozicija specifi¢na je u istrazivanju bliskoga. Taj ¢e etnolog ipak drukéije organizirati
znanje nego pojedinci iz druStvene skupine koju istrazuje, bez obzira na to koliko mu je ona
bliska, a sam je istraziva¢ ,bikulturan® jer istodobno pripada svijetu znanosti i svijetu
svakodnevnog Zivota. ,, (u Capo Zmegac et al. 2006:32-33).

Od dostupne literature, ipak izdvajam djelo Tradicijski zivot i kultura lickoga sela
Ivéevi¢ Kosa autorice Mare He¢imovi¢-Seselje koje sadrzava neke relevantne detalje o smrti
mladih ljudi i djece. Znacaj ovih navoda iz Ivéevi¢ Kose je u spomenu smrti mladih ljudi i

specifi¢nosti vezanih za njihov ukop, karmine i predmete koji se koriste prilikom pogrebnih
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obicaja, a unato¢ tome $to nisu direktno vezani uz obicaj pogrebne svadbe koji je predstavljen
u prethodnom poglavlju.

Uzmemo li u obzir da se obi¢aj pogrebne svadbe pojavljuje i kod pogreba djece, a
ne samo mladih ljudi koji su ,,stasali za vjencanje, valja istraziti njegov §iri kontekst. Takoder,
zanima me pojavnost ovog obicaja u drugim dijelovima Republike Hrvatske i susjednih
zemalja. Kroz istrazivanje sam Saznala da je vremenski okvir u kojem se pogrebna svadba
izvodi proteze iu 19.-to stoljece, prema navodima kazivaca koji je o njoj prikupljao informacije.
Prateci dalje literaturu i1 kazivanja sugovornika, kao 1 uz veliku pomo¢ muzejskih 1 etnoloskih
stru¢njaka iz razli¢itih dijelova zemlje, pokusat ¢u dati prostorno-vremenski okvir na kojem se

jo$ spominje pogrebna svadba ili povezani elementi.

3.2. Pogrebna svadba u Republici Hrvatskoj

Za istarsko podrucje nisu pronadeni spomeni ovakvog tipa obiCaja, kao ni za
dalmatinsko, izuzev nekolicine internetskih ¢lanaka koji takoder ne navode izvore prema
kojima opisuju pogrebne obicaje. Ipak, jedan takav ¢lanak naziva ,,Smrt 1 posmrtni obicaji
Dalmatinaca“ navodi kako je pri pogrebu djevojke ili mladi¢a netko od obitelji ili prijatelja
pustao golubicu nakon svecenikove molitve, te da ukoliko je mladi¢ imao zarucnicu, nije bio
obi¢aj da ona prati lijes, ve¢ da njezina obitelj bude u zalovanju nekoliko dana®?. Ogcito da je
napravljena distinkcija izmedu pogreba mladih, neozenjenih i ostalih, no nema nikakvih
elemenata svadbenih obic¢aja ili simbolicke svadbe.

Od pronadenih slucajeva izvrSavanja neke vrste simboliCke pogrebne svadbe,
krenut ¢u s najblizima istrazivanom podru¢ju (Smiljan), a to su primjeri iz okolice Senja 0
kojima pise Nevena Skrbi¢ prilikom istraZivanja kulture primorskih Bunjevaca, gdje vidimo da
se odredene forme pogrebnih obicaja temelje na Cinjenici je li osoba bila u braku ili ne, te
¢injenica primjerice odreduje polozaj ruku pokojnika — kod oZenjenih su ruke prekrizene, kod
neozenjenih ne (2000:223), a to se tumaci prema tome je li ,,tog pojedinca svecenik prekrizio
pred oltarom na vjencanju* (2000:224). No, najzanimljivije je da se spominje upravo pogrebna
svadba i opis njenog toka:

,U tim se sluajevima pogrebna povorka formira tako da nalikuje na
svadbenu: Skrinju prate mladi¢ ili djevojka koji predstavljaju mladoZenju, odnosno mladu,
te su stoga odjeveni u vjen¢ano ruho. Prisutne su i svatice, koje inace imaju vrlo

istaknutu ulogu u svadbenim obi¢ajima. U svim je selima zabiljezen i podatak da se

12vise na: http://narodni.net/smrt-posmrtni-obicaji-dalmatinaca/
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preminuli odijeva u odje¢u za svadbu. Pokojnici se na glavu stavlja vijenac ispleten od
biljke pavenke, koja je neizostavni element svadbe u ovom podrucju, a simbolizira
mladinu nevinost (2000:224).

Najocitija razlika izmedu ovog obreda i onog koji je opisan u ovom radu je u
nedostatku udovca/udovice, te oblacenju preminule osobe. Naime, u smiljanskom primjeru se
pokojnik/pokojnica ne oblace u vjenéanu opravu, te se preminuloj djevojci vijenac ne stavlja
na glavu, ve¢ ga udovac nosi na pladnju. Medutim, ocita je sli¢nost u samoj formi svadbe te
ulozi pavenke. Iduéi primjer pogrebne svadbe nalazim sjeverozapadno od ove lokacije, u
prikazu Ive Jardasa o kastavsitini. lako ova regija povijesno vise gravitira prema Istri, za koju
je navedeno da nema zapisa o pogrebnoj svadbi, to je podrucje ipak na samoj granici izmedu
Primorsko-goranske i Istarske Zzupanije!®. On navodi da svi neoZenjeni preminuli, bez obzira na
godine imaju bijeli lijes (1957:100), te da kada umre dijete, zovu ga ,,anjel“'4(1957:99) i ako je
starije od 12 godina (ili je primilo sakrament svete pricesti) 1 za njega/nju se organizira pogrebna
svadba. Za umrlu djevojku kaze da ju se obla¢i kao ,nevesticu s krunun i z veletun na
glave®®.(1957:99). Sam tok pogrebne svadbe opisuje ovako:

,»Ako umre mladi¢ ili djevojka, onda lijes nosi na rukama Sest mladi¢a* (1957:100)

,Pred lijesom ide mladozenja 1 nevjesta obuceni kao da se idu zeniti. Mladozenja
je u crnini, a nevjesta u bjelini s velom i krunom na glavi. Na jednom pladnju nosi molitvenu
knjigu. Za mladozenjom 1 nevjestom ide jedna djevojka s crnim velom, a u rukama nosi
prelomljenu svije¢u. Sest mladiéa nosi lijes (to su svati), a pored svakog hoda djevojka i nosi u
rukama svijecu (1957:101)«1°

Blako se ovdje radi o suvremenim politicko-administrativnim podjelama, koje ne definiraju
rasprostranjenost kulturnih obrazaca, vazne su zbog utvrdivanja rasprostranjenosti na danasnjem podrucju
i zbog toga ukljucene u rad.

14 Andel

15 Nevjestu s krunom i velom na glavi.

16 Slobodni prijevod autorice uz pomo¢ rje¢nika kastavstine, tekst je pisan na kastavskom dijalektu.
Original teksta: ,,Ako umre fanat ale devicina, ontrat kaselu nosi na rukah Sest mladi¢*,,Pred kaselun gre
ozenja i nevestica obuceni, kako da se gredu Zenit. Ozenja j' va €rnen, a nevestica va belen z veletun i z
krunun na glave. Na jene pijate nosi molitvenu knjigu. Za oZenjun i nevesticun gre jena divojka sa va érnun
veletun, a v ruke nosi prelomjenu sveéu. Sest mladi¢ nosi kaselu (to su svati), a pul sakega mladi¢a hodi
divojka i nosi v ruke svecu.*
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Takoder navodi kako nakon pogreba, svatovi idu u gostionicu gdje piju i plesu,
odnosno imaju pir, a razlog tomu je Sto pokojnik nije imao svadbu dok je bio ziv, pa da ima
mira na drugome svijetu (1957:101).

I ovdje vidimo vrlo slican obi¢aj s blagim varijacijama u broju ucesnika, ali i
spomen uloge udovice, kao i simboli¢nu prelomljenu svijecu, bas kao i u pogrebnim svadbama
u Smiljanu. Osim toga, nije navedeno kakvu krunu na glavi nosi pokojnica, ni mladenka iz
pogrebne svadbe, odnosno radi li se o pavenci ili mozda nekom drugom bilju ili cvije¢u. Dok
za istrazivanje Ive Jerdasa znamo da se odnosi na razdoblje prije ili do 1950-ih godina, nije
poznato je li se odrzavanje takvih tradicija nastavilo, no postojanje obiaja na ovom podrucju
potvrduje nam i sugovornica dr. sc. Tea Perin¢ié, koja je porijeklom iz sela Studena'’, a koja je
opisala svoje iskustvo sudjelovanja u pogrebnoj svadbi krajem 1980-ih u istom. Gospoda
Perinci¢ je bila sudionica sprovoda mladoj djevojci, a imala je ulogu mladenke. Svoje kazivanje

zapoc€inje opisom forme pogrebne povorke:

,,Razdaljina od Studene do groblja*® je 2 kilometra. To se uglavnom na sprovodu
prolazilo pjeSke u povorci'®. Na &elu povorke bio je obi¢no ja¢i muskarac koji je nosio kriz, a
iz njega vijenci. Vijenac obi¢no nosi muskarac, a pored njega sa svake strane po jedna Zena
(drze lente). Obicaj je da nitko od rodbine ne smije nositi vijenac niti biti u ovom dijelu povorke.
Nakon ovog dijela povorke obucena je djevojka u crno s crnim velom koja drzi buket cvijeca s
velikom slomljenom svije¢om. Potom ide par — mladi¢ i djevojka obuceni kao mladenci —on u
odijelu, a ona u vjencanici. Ona na pladnju nosi naran¢u i jabuku. Potom ide lijes, a pored lijesa
s jedne strane su djevojke obucene u bijele vjencanice, a s druge strane su mladi¢i obuceni u
svecana odijela (kao za vjencanje).“ Dodaje da, iako se ne sje¢a dovoljno dobro, misli da se
radi o dva ili tri para od kojih nitko ne smije biti ozenjen, te da se pogrebna svadba organizira i
za ,,sve koji nisu bili udani/ozenjeni pa ¢ak i1 kad su malo presli uobicajenu dobnu granicu za
vjencanje (stari mladi¢ ili stara divojka)®. Kazivanje dovrSava govorec¢i kako nakon sudionika
pogrebne svadbe ,,u povorci ide glazba (ako je glazba narucena) te naposljetku rodbina (od
najblizih 1 najbliskijih rodaka, prijatelja) pa poznanici 1 svi ostali koji su na ispracaju. U grob

se nakon lijesa baca ona jabuka i naranfa s pladnja, a ¢ini mi se i buket sa slomljenom

17 Otprilike 10km udaljeno od Kastva
18 Groblje Sv.Mihovila, Klana
19 Nakon izgradnje mrtvacnice na groblju, sprovod ide samo od mrtva¢nice do groba, prema kazivanju
sugovornice.
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svijecom®. U razgovoru s gospodom Perin¢i¢ otkrivam brojne slicnosti sa smiljanskom
pogrebnom svadbom: djevojku u crnini s buketom i prelomljenom svijeCom, mladence,
,Svatove® te prinose u hrani (jabuka i naranca). Dakako, i ovdje su vidljive varijacije. Za razliku
od primjera u Smiljanu, nema spomena pavenke, ve¢ se koristi buket, a jedna od o¢itijih razlika
je 1u odijevanju ,;svatova“ (djevera i djeverusa u Smiljanu), gdje djevojke nose vjencanice, a
ne samo bijelu odjecu. Dodatno, preminula osoba je djevojka, a osoba u crnini je takoder
djevojka, dok bi to u Smiljanu bio mladi¢ — ,,udovac®. ObjaSnjenje za ovu zamjenu uloga, tj.
simboliku djevojke u crnini, moZemo vidjeti u narednim primjerima.

U jo$ dva pronadena primjera opisani su obi¢aji u Samoboru, odnosno na podruc¢ju
Zumberackog gorja, te su oba zapisana u Zbornicima za narodni Zivot Juznih Slavena. Prvo
istrazivanje je objavljeno 1908. godine, a u njemu Vatroslav Rozi¢ opisuje odjecu pokojnika,
za koju kaze da je svecana 1 istiCe da kod oblacenja decka jo§ dodaju jedan rubac prostrt na
prsima, a jedan zataknu za dzep kao mladoZenji te da dobije i kiticu da bi bio kao mladoZenja?.
Za djevojku je slican postupak, njoj se stavlja vijenac na glavu, da bi bila kao mladenka, te
rubac na prsa?*. (1908:67)

Milan Lang u istrazivanju narodnih obi¢aja Samobora vezanih uz smrt, objavljenih
1913. prosiruje RoZi¢ev opis, navodeéi kako ,,Zenu obuku u njezinu vjendanu opravu, ako je
jos$ ima i ako joj nije pretijesna. Stare su Samoborke brizno ¢uvale svoje vjencane oprave za
smrt. Uz glavu pokojni¢inu postavi se i njezin porucni vijenac, koji obi¢no svaka zena ¢uva u
pohrani. Djevojku obuku u bjelinu ako je ima; inace pak u najljepSe ruho Sto ga ima. Oko glave
joj oviju vijenac od umjetna cvijeca, kupljenog u duc¢anu (...) I zensko dijete obuku u bjelinu 1
ovjencaju vijencem umjetna cvijeca. (1913: 128-129). Ovdje nema opisa mladi¢eve pogrebne
odjece, no vidimo da se vjencanica koristi 1 kod starih zena, te otkrivamo da vijenac nije od
pavenke, niti ikakvog bilja, ve¢ umjetnog cvijeca, $to je joS jedna varijacija koju valja
zabiljeziti. No, Langovo istraZivanje je ponajviSe relevantno zbog opisa obicaja koji je vrlo

slican pogrebnoj svadbi u Smiljanu:

20 Slobodan prijevod autorice, tekst je pisan na dijalektu: ,,Deéka oblecedu se tak, samu jo$ dibi kiticu na
prsi i jen rubac rezestredu po prsi, a jenega zateknedu v zep kak mladizeni; i kiticu zati dibi, da bu kak
mladizena.

2L Slobodan prijevod autorice, tekst je pisan na dijalektu: ,,Cura dibi jo§ venac na glavu, da bu kak mlada;
i zenskim mecedu rubac na prsa.*

23



,»Ako je mrtvac mladi¢ ili djevojka, ima kod sprovoda ,,mladence® i ,,posnaSnice*
(posnasice). Tih bude po 6, 8-12 parova. Mladenci su odjeveni u bijelo odijelo i nose preko
ramena na drugi bok bijelo velo (kod nas vele: tul) i u ruci upaljenu svije¢u. Posnasnice su u
bjelini s vijencima na glavi; u jednoj ruci nose omanji vijenac, u drugoj svijecu. Jedna je
posnasnica sva u crnini; ona ide odmah za krizevima, preko glave ima spusten dugi crni ,,$lajer*,
a u rukama drzi prekinutu vostanicu u znak, da se prekinuo zivot pokojnikov na ovome svijetu.
Ona prikazuje sliku smrti. Njoj sa svake strane idu po dvije male posnasnice, tj. djevojéice u
bjelini. Posna$nice s mladencima idu uz lijes, sa svake strane jednaki broj parova. Kad se svrsi
obred nad otvorenim grobom, baci crna posnasnica u grob svoju prelomljenu voStanicu,
mladenci svoja vela, a ostale posnasnice svoje vijence s glave i one iz ruku. Potom svaki
mladenac sprovede kuci svoju druZicu, s kojom je bio na sprovodu.* (1913:132)

Dakle, vidimo konkretan opis ,,svatova“ 1 rekvizita koje nose 1 koji se na kraju
pogreba stavljaju u grob kao prinos. Varijacija u odnosu na smiljansku pogrebnu svadbu je veci
broj sudionika, vrsta rekvizita, ali mozda najznacajnije varijacije su u ,,malim posnas$nicama* —
djevoj¢icama, te opis djevojke u crnini. Simbolika djevojke u crnini nije ona ,,0zalo$¢ene
udovice®, ve¢ slika same smrti, pa ju mozemo povezati i s primjerom u kazivanju gospode
Perinci¢, Sto objasnjava zasto bi Zenska osoba bila u crnini na pogrebu djevojke. Lang potvrduje
1 simboliku prekinute svijece.

Nadalje, tragove pogrebne svadbe pronalazim i u podravskom, te bilogorskom
kraju, prema izvorima iz literature, te kazivanjima mojih ,,online sugovornika®. Prvi takav
slucaj u Podravini se odnosi na Koprivnicu, o kojem je Vesna Persi¢ Kovac ispricala svoja
saznanja te velikoduSno ustupila fotografiju koja nije objavljivana nigdje, a znacajna je za ovaj
diplomski rad. O sadrzaju fotografije je ispricala:

,Fotografija (...) je iz mjesta Bakov¢ice? (prigradsko naselje u sastavu grada
Koprivnice) koju su mi ustupili kazivaci kada sam 2015. istrazivala temu odjece. Na fotografiji
se vidi kako se radi o pogrebu dje¢aka. Dvije djevojCice koje nose lijes odjevene su kao
mladenke u bijelo, djecak koji nosi kriz ima cimer na reveru kakvim su se kitili svatovski
Casnici. Fotografija je snimljena tijekom Prvog svjetskog rata. Kazivacica rodena oko 1935.
sjeca se da su iu vrijeme njezina djetinjstva organizirali sprovode za djecu 1 neoZenjene mlade

ljude na taj na¢in i dodaje kako su nosili i prsten koji bi pokopali zajedno s lijesom.*

22 Cca 6km udaljeno od Koprivnice.
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Slika 7. Prikaz pogreba dje¢aka u mjestu Bakovcice, tijekom I. svjetskog rata. Izvor: Vesna Persi¢

Kovag, visa kustosica Muzeja grada Koprivnice.

Sljedeci primjer je iz Bjelovara, a opisao ga je gospodin Tomislav Mati¢, kustos 1
voditelj Gradskog muzeja Bjelovar:

,Zene su mi znale pricati da kada je poginuo ili umro mladié koji je bio zaruden,
onda bi njegova zarucnica obavezno ispracala svog zaru¢nika na groblje odjevena u vjencanicu
koja joj je bila namijenjena za vjencanje. U nekim selima zene su rekle, posebno kod
pravoslavaca, da je djevojka iSla na sprovod u crnoj vjencanici, ali ne uvijek, ve¢ je nosila 1
bijelu vjencanicu. Dec¢ko bi svoju zarucnicu ispra¢ao odjeven u odijelo koje mu je bilo
namijenjeno za vjencanje.

Ako bi umrla mlada djevojka koja nije bila zarucena, svakako bi u selu oblacili
jednog mladic¢a koji bi iSao kraj lijesa u sve€anom odijelu, u novije vrijeme noseci i sliku
pokojnice, a posebno ako se znalo da je taj de¢ko simpatizirao umrlu djevojku.

Ako je umro decko koji nije bio zarucen, na isti nacin, spremali bi u selu djevojku
koja bi bila odjevena u vjencanicu, uglavnom bijelu, samo sporadi¢no crnu, no zanimljivo je da
sam od jedne bake doznao kako je njenog sina koji je poginuo ispracalo sedam djevojaka

odjevenih u vjencanice (kao §to nalazimo u vjerskom nauku sedam Zzalosti Duha svetoga, a i
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inaCe broj sedam ima posebno znacenje u kr§¢anstvu). Ovakav primjer, sa sedam djevojaka u
vjencanicama nisam nigdje drugdje zabiljezio, niti ¢uo.*

Ponukana ovim kazivanjem, upitala sam veleCasnog I.M. §to misli o ovoj
pretpostavei, da numerologija kr§¢anskog nauka ima veze s brojem ,,mladenki“ u bilogorskom
primjeru. Medutim, njegov odgovor je da ne vidi posebnu vezu broja 7 jer ,,nije sada da je netko
iSao traziti—,,e, ajmo sada vidjet pa ovoga...bas nabrojati, bas nek bude 7 darova Duha Svetoga,
pa 7 sakramenata, jednostavno tako su osnivani”. Takoder, $to se numeroloske simbolike tice,
smatra da su brojevi poput 3 ili 40 “potpuniji” i znacajniji u kr§¢anskom nauku. Osim toga,
nosenje slike pokojnika/pokojnice nije zabiljeZeno u drugim primjerima.

Posljedn;ji primjer je iz Purdevca: ,, Djeci do 7 godina starosti, odnosno do polaska
u Skolu, oblacila se hajla (haljetak od domacega platna). Starijoj djeci oblacena je bijela
odjeca, neobojena, ista onakva kakva bi im se obukla za dodjelu sakramenta sv. Pricesti.
Momci 1 djevojke su bili obuceni kao 1 odrasli, samo Sto je i njihova odjec¢a bila od
domacega bijelog platna. Kasnije je zamijenjena kupovnom bijelom. Zenskoj djeci i
djevojkama oduvijek su na glavu stavljali bijeli vjen¢i¢ od cvijeca, kasnije je on bio kupovni
i stavljao se na Slajer (veo od tila). Muskoj djeci se takoder stavljao vjenc¢i¢, a svima na prsa
kitica (granCica ruzmarina). (2002:151)

Daljnje istrazivanje je otkrilo da sli¢ni obicaji postoje i u odredenim slavonskim
mjestima. U brodskom Posavlju se radi o obi¢aju gdje se kod smrti djevojke? (nije navedeno
da je isti slucaj i za mladic¢a) nosi grana oki¢ena peskirima i tkanim maramama i stavlja na kriz
(Lukag, Artukovi¢ Zupan, 2017:260). Za mladiéa i djevojku je njihov partner/partnerica,
odnosno zarué¢nik/zaru¢nica nosio ,hrastovu granu oki¢enu maramom®, a grana je kasnije
zamijenjena ,,bijelim jastuc¢i¢em s cvjetnim vijencem* (2017:260). Autorice simboliku grane i
drveta vezu uz mladost i zivot te obi¢aje juznih Slavena (2017:260). Vazna je poveznica odabira
partnera za onoga koji nosi simbolicke rekvizite, te da se kasnije ukljuCuje bijeli jastucic s
cvjetnim vijencem, §to je vrlo sli¢no smiljanskoj tacni i vijencu od pavenke.

Peskiri, ruénici i marame su simbolicki vezani uz mnoge zivotne rituale i obrede,
kao u prethodnom odlomku, ali i slijedeCem koji opisuje pogrebe na pozeskom podruéju, a
spominje i svadbu na pogrebu, iako ne u formi koja je opisana u ovom radu: ,,Peskiri su bili i

simbol dobnog statusa. Ako je umrla starija osoba, na krizu i barjacima su bili bijeli, a ako je

23 Do Prvog svj.rata
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umro netko mlad, tada su peskiri bili pretkivani, a pogrebna povorka oki¢ena peskirima poput
svatova.” (Zeb&evi¢-Mati¢; Matokovié 2013:26-27)

Moguce je da se i ovdje radi o vrsti pogrebne svadbe koja jednostavno nije opisana,
a $to daju naslutiti i sljedeci izvori iz okolice Pozege — prvi je fotografija pogreba djeteta iz sela
Golobrdci?* na kojoj se mogu razabrati tri djevojéice u bijelim haljinama, te pored njih djecak,
odjeven u bijelu kosulju i crne hlace. Bjelina koju nose, kao i predmeti koje drze (iako se na
slici ne vidi §to to¢no) ih razlikuju od ostatka ljudi na slici. Iz svega dosad izlozenoga, mozemo

nagadati da se radi o vrsti pogrebne svadbe, ali nazalost, ne i potvrditi.

= 2 fral 8

. . Sprovod djeteta izmedu
dva svjetska rata, Golobrdci
Il EE .

Slika 8. Pogreb djeteta u selu Golobrdci. Izvor: Katalog izlozbe - PESKIR, JEDNA ZABORAVLJENA

PRICA : tradicijski peskiri pozeskoga kraja.

U prilog ovoj teoriji ide 1 kazivanje viSe kustosice gradskog muzeja Pozega,
Dubravke Matokovi¢ :

,Prije nekoliko godina u selu Jaguplije® kod PoZzege naisli smo na fotografiju
pogreba djeteta od 3 godine na kojem su cetiri djevojke odjevene kao mladenke u bijelu
varijantu preslojene sveCane narodne nosnje s vjenc¢i¢ima na glavi. Fotografija je snimljena

otprilike 50-ih godina 20. stoljeca.*

24 Otprilike 6km udaljeno od PoZege.
5 Otprilike 8km udaljeno od Pozege.
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Slika 9. Pogreb trogodinjeg djeteta u selu Jaguplije. Izvor: Dokumentacija Etnologkog odjela Gradskog
muzeja Pozega.

Jasna Jurkovi¢ je na Nagi¢kom podrugju® zabiljezila da se djeca i neudane djevojke
oblace u bjelinu 1 da im se stavlja vijenac od cvije¢a na glavu (2002:171). Pogreb djeteta,
djevojke 1 mladica se takoder razlikuje od ostalih jer nisu vozeni ve¢ noSeni, a lijes malog djeteta
nosile su mlade Zene 1 djevoj¢ice odjevene u bjelinu. U pogrebnoj povorci djevojke 1 mladica
lijes je nosilo 4 ili 6 mladi¢a uz pratnju 6 djevojaka u bjelini. Kazivacica je gdi. Jurkovi¢
ispricala kako je djecji lijes nosilo 2 ili 4 djevojcice koje su bile odjevene u bijelo, s vijencima
na glavi 1 oki¢ene ru¢nicima ili maramicama. Osim njih, jos je djevojCica u bjelini bilo u povorci
te su u proljece bacale cvijece iz koSarica. Ki¢enje ru¢nicima i maramicama je bilo svojstveno
1 za mladi¢e 1 djevojke koji sudjeluju u pogrebu mladih, dok u Vukojevcima ,,su ovi ru¢nici
trebali biti nedovrSeni (neporubljeni, bez Cipke) jer su bili namijenjeni za svadbu koju nisu
docekali. Isto se postupalo 1 prilikom pogreba djeteta.* Isti rucnici su i§li na poklon sudionicima
pogrebne povorke, mladi¢ima 1 djevojkama. (2002:175-176) Ovo istraZivanje je provedeno
2002. godine, najstariji kazivaci su prepric¢avali iskustva koja sezu do 30-ih godina 20-og
stoljeca. Jurkovi¢ je napravila i komparativnu analizu sa istraZzivanjem Josipa Lovreti¢a u Otoku
kod Vinkovaca gdje se takoder pojavljuju elementi svecane odjece za pokojnike, ali i miraza za
djevojke u vidu prilaganja nekoliko odjevnih kombinacija u lijes; davanje otaraka-ru¢nika
»svatovima“ iz pogrebne povorke; te 6 mladi¢a i 6 djevojaka u bjelini koji su neoZenjene

pokojnike nosili, dok su ostali pokojnici bili vozeni (2002:179-180).

% sela Saptinovci i Vukojevei
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3.3. Pogrebna svadba u JI Europi

Obicaj pogrebne svadbe, u razli¢itim formama i s razliitim nazivima postoji u
Srbiji, odnosno istocnoj Srbiji, medu vlaskim stanovniStvom. Borislav Prvulovi¢ je pisao o
Timockoj krajini, a u pogrebnim obicajima pronalazi sljede¢e elemente: nosenje mlade okicene
Sljive te bijelog barjaka za mladim umrlima; ,,darivanje" kao za svadbu (poput istrazivanja u
Nasicama, gdje se daruju ru¢nici) te; veo preko lica i vijenac na glavi pokojnice (1969:76-84.).
Stevan Vujadinovi¢ je istrazivao okolicu Homoljskih planina, takoder u istocnoj Srbiji i opisao
posmrtnu svadbu koja se joS naziva ,,nunta morc¢aska", a koja je obi¢aj Vlaha. Kao i u Timockoj
krajini, nosi se oki¢ena?®’ sadnica vocke, najéesée sljive (naziva se ,,pom*) i posadi iznad glave
pokojnika. Biljezi 1 darivanje (mladica) te da se svira, pjeva i pleSe te obilazi selo.

Vise izvora iz internetskih ¢lanaka potvrduje obicaj ,,crne svadbe* medu vlaskim
stanovniStvom u isto¢noj Srbiji, a iako nisu opisani sudionici, sam obicaj jest, 1 vidimo da mu
je namjera sli¢na smiljanskom obi¢aju. Navodi se da je ovakva svadba pravi mladim ljudima
koji svoju pravu svadbu nisu dozivjeli?®. Pokojnik je odjeven u svadbeno odijelo, a mlada mu
se prije spustanja u grob zaklinje na vjernost, te nakon toga svi pleSu svadbeno kolo oko lijesa.
,Crna mlada“ u bijeloj vjencanici (nema navoda o ,,crnom mladencu®) sklapa simboli¢ni brak
s pokojnikom koji traje godinu dana, $to je i najveca dosad uocena razlika. Ona moze biti
njegova zarucnica ili neka druga djevojka?® Tek kad prode godinu dana, ovaj simboli¢ni brak
se raskida obredom u kojem se lomi svadbeni barjak na grobu pokojnika, a ,,crna mlada® tek
tada moZe nastaviti sa Zivotom, izlaziti i udati se®°dok pokojnik ima partnericu za vje¢ni Zivot.

Jedan od ovih ¢lanaka®! predstavlja i sugovornicu iz istoéne Srbije, gotovo na
granici s Rumunjskom, koja je svom sinu organizirala pogrebnu svadbu:

,U Donjem Lugu, zaseoku na putu do Majdanpeka, govori se vlaski. 1za slabaSne
drvene kapije koja je teglila umrlice 1 svu bol na njima, krila se minijaturna ku¢a Milice Kuslji¢,

zene koja je poslednja obavila obred crne svadbe.

27 yunicom, cvije¢em, maramama

2https://noizz.rs/kultura/crna-svadba-vlaski-obicaj-koji-ni-tim-barton-ne-bi-mogao-da-izmisli/epddf05

2https://www.telegraf.rs/vesti/srbija/1305184-jezivi-obicaji-u-srba-sta-je-crna-svadba-i-zasto-majka-

igra-kolo-na-grobu-sina-video-foto

SOnhttp://www.sattelevizija.com/vesti/jedna_vest/jedinstveni rituali otkopavanje pokojnika i crna svadb
a 18124134639

81 https://mww.vreme.com/cms/view.php?id=1594255
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https://www.vreme.com/cms/view.php?id=1594255

,»Njen sin je imao dvadeset i Cetiri godine, verenicu, studirao je. Njegova sahrana
2004. godine bila je poslednja zabelezena crna svadba. Da ne bi bio sam na onom svetu, njegova
verenica za Zivota postala je nevesta u smrti. "Bila je dobra devojka, izvinjavala mi se kad se
kasnije udala", napomenula je Milica. Na crnim svadbama, uz pojanje i naricanje, vrseni SU i
svadbeni obi¢aji. "Svi smo igrali kolo oko sanduka za njegovu dusu", prise¢a se Milica. 32

U susjednoj Bosni i Hercegovini, u Mahali kod Breze, Danijela Krizanec-
Beganovi¢ pise o elementima pogrebne svadbe, referirajuéi se na istrazivanja drugih autora:

,»Ovako opremljen pokojnik polaze se na tabut prekriven ¢ojom. Tabut se ne
ukraSava osim ako se sahranjuje mladi¢ ili djevojka dorasli za vjen¢anje. Momku se na prednji
dio tabuta stavlja fes, a djevojacki tabut kiti se njenim ruhom, opremom za udaju. U slucaju
smrti djevojke ruho nasljeduje sestra, a ukoliko nema sestre ruho se prije spustanja u grob
podijeli (Kajmakovi¢ 1973: 164). U ki¢enju djevojackog ili momackog tabuta, prema Milenku
S. Filipoviéu mogu se prepoznati ostaci obiCaja odrzavanja mrtvacke svadbe koja je bila
raSirena medu Juznim Slavenima. Momak ili djevojka koji su u dobi za vjencanje sahranjuju se
u svadbenoj opremi, a uc¢esnici pogrebnih radnji u ulozi su svatova (1965: 186). (...) Mrtvacke
svadbe povezuje s predstavama o zagrobnom zivotu, a S ciljem da se pokojniku na drugom
svijetu osigura bra¢ni drug (ZecCevi¢ 1982: 97).“ (2017:243).

Zanimljivo je usporediti istrazivanja lokaliteta na kojemu prevladava muslimansko
stanovni$tvo®® i uo¢iti sliéne obi¢aje, §to nas moze uputiti prema razmisljanjima da je obicaj
pogrebne svadbe iz predislamskog razdoblja. Istrazivanja o staroslavenskim kulturama nisu
provedena tokom pisanja ovog rada, odnosno nisu istrazivane sve slavenske kulture da bih
tvrdila da se uistinu radi o staroslavenskom obicaju. Ipak, smatram da je vazno istaknuti i ove
¢injenice, makar kao uputu za daljnja istrazivanja. Isti koncept povezan sa slavenskim
kulturama, samo u drugacijem istrazivackom kontekstu, uocava i Radulovi¢:

,,Ove predstave se zapravo uklapaju u ve¢ postojeci koncept patrijarhalne kulture
po kojem svi moraju biti oZenjeni ili udati, kao 1 da umrli ne treba da ode sa ovog
sveta ako to nije ispunio. U tom kontekstu se i bratna veza smatra najdubljom socijalnom
vezom koja se nastavlja i posle smrti. Kao preventiva da se pokojnik ne bi povampirio

moZe se objasniti 1 ritual sahranjivanja mladih, neoZenjenih koji je poprimao sve

32 Originalni tekst na srpskom jeziku.

33 Federalni zavod za statistiku. Popis 2013. http://www.fzs.ba/wp-content/uploads/2016/06/nacion-po-
mjesnim.pdf
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karakteristike svadbe. Ovaj obiCaj je poznat kod veéine slovenskih naroda, pa i kod nas.
Simboli¢ka svadba se, dakle, objasnjava upravo verovanjem da pokojnici imaju iste potrebe
kao Sto su ih imali za Zivota pa se time spreava da na onaj svet odu neozenjeni ili neudate
buduéi da nezadovoljni pokojnici prelaze u kategoriju necistih pokojnika koji na razli¢ite nacine

mogu da remete Zivot u zajednici.>** (2006:198).

3.4. Pogrebi djece

Sam ritual pogrebne svadbe ima viSe objaSnjenja koja Su izloZena ranije 1 iako su
razli¢ita, veze ih vjerovanje da je pokojniku potreban taj ¢in 1 druStveni status oZenjene osobe
kako bi bio/bila kompletna u zagrobnom Zivotu. Iz tog razloga se on izvodi za mladice 1
djevojke, dakle za mlade odrasle osobe kao i za starije koji nikada nisu bili u braku. No, uocljivo
je da se brojni elementi pogrebne svadbe mogu naci i kod sprovoda djece — poput oblacenja
pokojnika u bjelinu (Purdevac, Samobor, NaSice); stavljanja vijenca na glavu (Iv€evi¢ Kosa,
Nasice); sudionika pogreba odjevenih poput sudionika pogrebnih svadbi, u bjelinu, vjencanice
ili odijela, te djevojcCice s vijencima u kosi (Pozega, Koprivnica, NaSice, Samobor); rekvizita ili
prinosa koje nose (Pozega — svijeca, Koprivnica — cimer na reveru djecaka, NaSice — rucnici i
maramice) te direktnog opisa da se pogrebna svadba organizirala i za djecu (Koprivnica,
Nasice, Samobor). Ujedno, takva varijanta ovog obiCaja se najviSe razlikuje od onog u
Smiljanu. Ivica Frani¢ u ovom slu¢aju smatra neprimjerenim odrzavati pogrebnu svadbu do 18.
godine, jer “ni u Zivotu se ne deSavaju takve stvari prije toga“. O pogrebu djeteta kratko kaze
da kad se radi o djetetu, zabiljezio je da oni koji ga nose trebaju biti u bijelom, nista vise.

Na sljedeéoj fotografiji®® rije¢ je o sprovodu djevojéice iz 1967.godine. Vise
informacija od toga nemam, no na slici su detalji zbog kojih se ¢ini da se i ovdje radi o sprovodu
djeteta na kojem su vidljive mladenka i udovica (obzirom da je Zensko dijete preminulo,
simbolika crna mlada=smrt je prikladnija), mladenac, te iza ,,mrtvacke kocije* jo§ djece u

bjelini, koji bi prema ovom istrazivanju bili simbolicki svatovi.

34 Originalni tekst na srpskom jeziku.

% Fotografija je iz spomenutog slu¢aja gdje sam sugovornika na tren uhvatila preko drustvenih mreZa prije
nego smo ponovno izgubili kontakt. Gospodin je objavio fotografiju, no u razgovoru je rekao: ,,fotografiju
slobodno koristi bez navoda jer je ona samo jedan djeli¢ Zivota moga grada i kao takva pripada svima“.
Postujuci njegovu Zelju, autor ¢e ostati anoniman
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Slika 10. Fotografija pogrebne povorke preminule djevojcice, 1967. godine, u Gospicu. Izvor: Facebook

grupa ,,Gospi¢ kroz proglost.

Dok se bjelina i1 vijenci od pavenke i1 cvije¢a mogu protumaciti kao simboli
nevinosti djeteta, ostaje pitanje zaSto se javljaju sudionici i elementi svadbenih obicaja kod
takvih pogreba?

Jedno od mogucih objaSnjenja je da je pojam djeteta i djetinjstva takoder kulturno
uvjetovana kategorija te da je potrebno razlikovati biolosku i socijalnu dob (Premuzié, 2016:
89). Bioloska dob se odnosi na bioloski razvoj ¢ovjeka, gdje se prema specificnim razvojnim
etapama tijela moze odrediti dob ¢ovjeka (npr. broj 1 veli¢ina kostiju ili zuba), a socijalna dob
se odnosi na drustvene uloge koje pojedinac preuzima u specifi¢noj kulturi, ,,primjerice osoba
bioloske dobi od 10 godina moze (se) u odredenoj zajednici smatrati odraslom u socijalnom
smislu, budu¢i da su joj dodijeljene uloge i odgovornosti povezane s odraslom dobi” (Premuzic,
2016:89)%*. Tragom ovakvog obrazloZenja je jasno zbog &ega se pogrebna svadba ne bi
organizirala u kulturnom kontekstu razdoblja od kraja 20-og stoljeca do danas na podrucju
Hrvatske, u kojem gospodin Ivica djeluje.

Takoder, moguce je shvatiti 1 da se organizirala, u kontekstu ruralnih podrucja

Hrvatske, Srbije i BiH, u razdoblju od druge polovice 19-og stolje¢a do 50-ih godina 20-og

% Kao autor-insajder, mogu iznijeti sjecanje na kazivanja mog djeda (Ivan Milkovi¢, 1935-2013. Smiljan-
Covini) da je nakon smrti oca, s otprilike 9 godina, postao “glava kuce”.
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stoljeca na koje se vec¢ina predstavljenih istrazivanja u ovom radu odnosi. No, ovu interpretaciju
treba uzeti sa zadrskom — iz primjera u Jaguplju vidimo da se radi o djetetu od 3 godine, dok se
na primjeru iz Koprivnice, ako je suditi prema fotografiji malog lijesa, te natpisa na krizu na

kojem je izgledno da stoji: “11 mjeseci star” radi o vrlo malenoj djeci.

Slika 11. Detalj sa slike 7., natpis na krizu. Izvor: Vesna Persi¢ Kovac, visa kustosica Muzeja grada

Koprivnice.

Vjerojatnost da su u toj dobi imali bilo kakve druStvene uloge povezane s odraslom dobi
je gotovo nikakva. Stoga za organizaciju dje¢jih pogrebnih svadbi, u okviru ovog rada, nema

dovoljno objaSnjenja, osim da se bioloSke konstrukcije “djeca”, “tinejdzeri-adolescenti” i “stari

momci/djevojke” stapaju u jednu kulturnu/drustvenu kategoriju: “neoZenjeni”.
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4. ,MEDUTIM, BOZE MOJ. MORA SE.“ - REAKCIJE SUDIONIKA,
NORMATIVNI COMMUNITAS, | RITUAL KAO IZVEDBA
(PERFORMANS)

Dosada je pogrebna svadba obradena na jedan nacin — deskriptivno, kao obicaj koji
pronalazimo na razli¢itim podruéjima te Su istaknute njezine karakteristike. No u ovom
poglavlju ¢u joj pristupiti kao ritualu, razmatraju¢i koje ritualne znacajke ona ima te kakav
utjecaj ima na sudionike, izvodace ovog rituala i publiku koja mu prisustvuje. Analiza ¢e biti
bazirana na teorijama izvedbe Richarda Schechnera. Bit ¢e pojasnjeno §to je ritual, Sto je
izvedba, njithov meduodnos 1 kljuéni faktori koji ih razlikuju ili zbog kojih su sli¢ni. Takoder
¢e biti razmotrene tri najvaznije stavke pri promatranju rituala kao izvedbe, a to su: okvir,
publika i funkcije. Prikaz publike i sudionika u pogrebnoj svadbi je od znacaja za tvorbu
zajednice koju nazivamo communitas, o ¢emu ¢e takoder biti rije¢i, a naredno poglavlje zelim

zapoceti upravo osvrtima, reakcijama i dozivljajima sudionika.

4.1. Reakcije sudionika

Navedeno je da Ivicu Frani¢a, pogrebna svadba ima trostruku ulogu (obaveza,
narodni obicaj i osobni emotivni oprostaj od pojedinca) i da ¢vrsto drzi do toga da je ona izraz
postovanja prema pokojniku kada vise nista drugo za njega/nju ne moZemo uciniti na ovom
svijetu. No, doslo je do sukoba misljenja izmedu ove tvrdnje i razmiSljanja intervjuiranog
svec¢enika koji je djelovao®” u Klancu, Zupi susjednoj Smiljanu. Zupnik, .M., je svoj stav kratko
utvrdio odmah na pocetku intervjua, rekavsi kako je bilo spomena pogrebnih svadbi ali ih je on
,,Strogo zabranio* naglasivsi i da je zupnik u mjestu iz kojeg on dolazi (Bugojno, BIH) ,,sve te
poganske stvari izbacio obavezno®, ali da su se poneke ipak zadrzale, poput pravoslavnog
obicaja noSenja hrane na groblje na tom geografskom podrucju.

Ipak, iako je pogrebnu svadbu klasificirao kao izrazito poganski obicaj, o stavu
Crkve prema takvim obicajima je nadodao i:

,» ali meni je to straSno morbidno, tako da...ja to u svojoj Zupi ne dozvolim. Makar

je nama, to je poznato, dakle, sve¢enicima je receno da tradicionalne stvari (...) ovo, obicaji iz

37 U trenutku pisanja, Zupnik nije viSe aktivan u Zupi Klanac, no proveo je 13 godina u spomenutoj i
susjednim Zupama (ali ne i Smiljanu). Zupe u kojima je obnasao duznost tih 13 godina su: Klanac,
Aleksinica i Donje Pazariste.
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naroda, da se to mora zadrzavati, da se to ne smije ukidati, je li...ali to, to je poganski obicaj,
to nema nikakvog smisla, jel...*

Mozemo zakljuciti da je ovaj sraz stara vjera — krsc¢anstvo ili pak pucka poboznost
(iz naroda, obicaj) — institucijsko ustvari stvar interpretacije i kohabitacije zupnika i zupljana,
odnosno u kojoj mjeri ¢e Zupnik dozvoliti uvodenje obicaja i ritualnih radnji u religijske prakse,
ali i 0 njegovoj interpretaciji tih praksi i obi¢aja®. Jer, kada bi postojala uniformirana crkvena
dogma koja nalaze kako se ponaSati u takvim sluc¢ajevima, ne bi smo vidjeli ovakvu razliku
izmedu dvije Zupe koje su jedna pored druge. Primjerice, Zupnik kojeg vidimo na fotografijama
pogrebne svadbe (vidi Slika 2.-Slika 5.), pok. Marko Cvitkovi¢, sluzio je u Klancu prije
prelaska u Zupu Smiljan.

No kako sudjelovanje u pogrebnoj svadbi dozivljavaju oni koji izvode sam ¢in, oni
koji imaju uloge mladenke, mladozenje, udovca, udovice ili djevera/djeverusa? G. Ivica daje
odgovor da je reakcija sudionika, kada ih pita Zele li sudjelovati, u najve¢em broju slucajeva
,hegdje sa manjom dozom, negdje sa ve¢om dozom nekakvog straha ,kako ¢e to ispasti?®, ali
vecina njih koje kontaktira 1 od kojih trazi ,,da prihvate tu obavezu, to prihvate. Ima tu odbijanja,
jasno da ima, ali netko nije u psihickom stanju da to prihvati, netko slusa glas roditelja, netko
ovako, netko onako...“ Uz priznanje da postoji strah i da moze do¢i do nec¢kanja i1 odbijanja,
upitan je zaSto smatra da je tomu tako, odnosno smatra li da je mladima (sudionicima), iskustvo
sudjelovanja u pogrebnoj svadbi traumati¢nije nego samo prisustvo na pogrebu, ili su mozda
cak ponosniji Sto ¢e imati takvu ulogu, na sto on dodaje da smatra kako su osjecaji podijeljeni,
ali ,kad se obaveza prihvati, kada se to poc¢ne raditi, onda ipak, bez obzira Sto se radi o tako
necemu tragicnom, postoji nekakva doza samozadovoljstva®.

S druge strane, zupnik [.M. ima drugacije razmisljanje, te se osvrée na problematiku
pitanja slobodne volje, odnosno postavlja zanimljivu hipotezu. Obzirom da su svadba i svadbeni
obicaji vezani uz katoli¢ki sakrament vjencanja, koji neudane preminule djevojke i neoZenjeni
mladi¢i nece primiti, postavlja se pitanje je li organiziranje pogrebne svadbe ustvari ritualni
obred kojim oni taj sakrament primaju. Upitan o ovoj hipotezi, Zupnik odgovara: ,, Al zaSto im
ne bi onda pozvali biskupa pa nek ih zaredi? (...) Imate mladica i djevojaka koji mozda ¢eznu
1za ovoga... 1 za svetim redom. I za redovniStvom. Zasto ih onda na silu tako vjencati? To je

meni nekako na silu vise.

3 Takoder, kao autor — insajder, mogu potvrditi da su u Smiljanu za mojeg svjedogenja ovom obicaju
minimalno dva Zupnika dopustala takvu praksu.
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Zupnik u pitanje dovodi i motivaciju sudionika pogrebne svadbe, smatraju¢i da i
oni pristaju na taj ,,performans® i ,,pritisak* iz razloga $to ,,ako ne pristanes onda je pitanje...jesi
bio prijatelj ili nisi, kako moze§ odbiti i slicne stvari®.

Hipoteza je zanimljiva utoliko $to dovodi u pitanje Zelje pokojnika, koje su njihova
obitelj i1 prijatelji mozda i znali, ali postoji moguénost da nikada nikome nisu otkrili svoje
stvarne zelje — Zele li brak, mozda se zarediti ili pak niSta od toga. Obicaj, obred ili ritual
pogrebne svadbe u tom kontekstu ima veéi znacaj za pokojnikove bliznje i kulturu iz koje
dolaze, kao ritual jacanja zajednice 1 iskazivanja potpore ¢lanovima iste u teSkim trenutcima,
nego $to je to ritual prijelaza samog pokojnika iz jednog stanja u drugo stanje. Tome doprinosi
1 hipoteza da je pitanje duznosti sudionika, koji u interesu izvrSavanja uloge koju imaju u
zajednici, potrebe zajednice stavljaju iznad svojih stvarnih Zelja pristaju¢i na sudjelovanje.
Koliko sudjelovanje u pogrebnoj svadbi ima znacaj na dozivljaj cijelog tog iskustva, otkrivaju
sljede¢i sugovornici. Martina Vukeli¢ priznaje da je razlika izmedu odlaska na pogreb samo
kao sudionik — promatra¢ i kao ¢lan pogrebne svadbe upravo u ulozi koji u ritualu ima: ,,Pa,
jedino §to...je emotivnije. To $to sam morala bit pored Skrinje. Jer ono nekako ide$ prvi pokraj
te osobe, sigurno to...Mislim lakSe je kad si ti, Boze mi oprosti, negdi sa strane nego kad tako
ides.*. Ivan Milkovi¢, upitan da opise pogrebnu svadbu, izmedu ostalog, odgovara da se ,,pola
toga ne sjec¢a‘. I Tea Perinci¢, sudionica pogrebne svadbe u Studeni, kaze da je bila na nekoliko
takvih sprovoda, no samo je jednom ,,nosila jabuku i naran¢u* (bila u ulozi mladenke) $to joj
se jako joj se urezalo u sjecanje, te naglasava da je sreca Sto nije prisustvovala na vise njih.

Iz perspektive promatraca, gda. Nada Radosevi¢®® kaze kako se u Srijemu nije
susretala s pogrebnom svadbom, ve¢ samo obicajem da ,,curama koje su umrle, a nisu bile
udate, oblacile su se vjencanice®. Na upit Sto je pomislila kada je prvi put vidjela pogrebnu
svadbu u Smiljanu, odgovara: “Pa, meni je recimo to stra$no, ta bjelina u tom sprovodu”.
Dodaje da je primijetila i specifi¢nosti poput odavanja pocasti gasiranjem motora*’: “u trenutku
kad se spustalo (*lijes u grob)..bilo je...ovi njegovi prijatelji motoristi posto je on bio to...onda
u onom trenutku kad su njega spustali, onda su oni s motorom gasirali”. Na isto ovo odavanje
pocasti, Mara Milkovi¢ reagira emotivno: “Ajme, kako je to grozno...(place) Boze sacuvaj.”

Na kraju, zanimalo me jo§ kakva je perspektiva gospodina Ivice, kao organizatora.

Nastavljajuci se na razgovor kako to iskustvo moZe biti i traumatic¢no i tesko 1 na upit je li mu

39 Rodena u Hrtkovcima, doselila u Hrvatsku 1980., u Smiljan 1986.
40 Preminulom Mariju Jovanoviéu, 2016.godine.
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postalo lakSe s vremenom ili mu je mozda bilo gore prvi put kad je to radio nego zadnji,
odgovara da ne postaje lakSe s vremenom te da, iako je prvi put bilo gore, zadnja pogrebna
svadba mu je mozda bila i teza jer se radilo o njegovu uceniku, decku s kojim je bio prisan.

Upitan smatra li da je i bliskost veliki faktor u dozivljaju tog ,,posla“, odgovara potvrdno.

4.2. Normativni communitas i ritual kao izvedba (performans)

Na pocetku promatranja pogrebne svadbe kao ritualne izvedbe je nuzno predstaviti
Sto su ritual 1 izvedba u antropoloSkim i interdisciplinarnim istrazivanjima. Medutim, nuzno je
naglasiti da ritual nema jedinstvenu definiciju, niti ga tako znanstvenici promatraju. Brojne su
teorije rituala, a 0 njemu se u recentnijim istrazivanjima, prema Mariu Katicu, raspravlja kao
praksi, izvedbi, propituje se znaCenje ritualne radnje 1 oblikuje se ritualna kritika (2017:189).

Catherine Bell pak navodi kako su se starija istrazivanja fokusirala na objektivnost
definicije rituala, upozoravaju¢i kako je pojam ,ritual samo alat za analizu koji ne smije
pobjeci iz ruku analiti¢ara na podatke koje interpretira, no praksa je pokazala suprotno, odnosno
da su potrebni razli¢iti diskursi promatranja tog termina jer je nemoguce sprijeciti taj ,,bijeg
koji granicu izmedu teorije 1 podataka ¢ini mutnom. (2009:13).

Ronald Grimes se pak tim tokom razmisljanja bavi na nacin da stavlja u odnos
metodu, slucaj i teoriju i tvrdi da su dio dinami¢ne cjeline te svojom interakcijom cCine
istrazivanje. Objasnjava to na nacin da promatranjem slucaja i praksi koje ga ¢ine po¢injemo
kreirati metodu. Kada tu metodu primijenimo, iz nje proizlazi teorija. Kada primijenimo teoriju
na slucaj, nuzna nam je metoda. Metoda odreduje nacin na koji ¢e rituali biti proucavani. Dok
,.slucaj* prati specifican ritual i njegove prakse, teorija govori o ritualu opc¢enito — njegovim
formama, elementima i dinamici (2014:11). Ova perspektiva je vrlo bliska istrazivanju ovog

konkretnog ,,sluc¢aja, odnosno pogrebne svadbe, §to je prikazano sljede¢om ilustracijom.
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Etnografija
Metoda bliskog

Pogrebna Ritual kao

Slucaj Teor1ja
J ! svadba 1zvedba

Slika 12. Istrazivanje pogrebne svadbe u kontekstu istrazivanja rituala

Dakle, dok je pristupa istraZivanju rituala mnogo 1 ovise o specifi¢nostima
istrazivackog polja, smatram da je gore opisani pristup vrlo blizak svakome tko se upustio u
takav pothvat. Kako je ve¢ bilo govora, kroz samo istrazivanje su se pojavile nove metode,
teorije i kutovi promatranja koji su u konacnici zatvorili ovaj trokut.

Druga vazna stavka kod istrazivanja rituala je sama ritualna radnja, odnosno
ritualno ponaSanje. Razloge zbog kojih neku radnju promatramo kao ritualnu, Catherine Bell
dijeli u 6 kategorija: formalizam, tradicionalizam, nepromjenjivost, upravljanje pravilima,
sakralni simbolizam i izvedba (2009: 138-164). Ako pogledamo pogrebnu svadbu u kontekstu
ovih kategorija, vidimo da se radi o ritualnoj radnji odnosno ritualu. Pogrebna svadba je u teoriji
iznimno formalizirana, odnosno ne radi se 0 neformalnom dogadanju (2009:139), $to je usko
vezano i uz kategoriju upravljanja pravilima (2009:153) jer se za postizanje formalnosti koriste
odredeni 1 specificni na¢ini ponaSanja, govora i kretnji; te kategoriju nepromjenjivosti koja
ustvari oznacava disciplinu u izvodenju radnje (2009:150). Iako je iz ovog istrazivanja vidljivo
da postoje varijacije pogrebne svadbe, odnosno da se u praksi razlikuje u navedenim
kategorijama, bilo u smiljanskom primjeru (npr. zbog dostupnosti sudionika) ili u primjerima s
drugih podrucja, kategorija tradicionalizma je jedna kategorija koja ih veze, a ritualna radnja se
kroz tradicionalizam potvrduje, odnosno kroz teznju za gotovo savrSenim ponavljanjem obicaja
iz proslih vremena (kao $to je vidljivo u nastojanjima Ivice Frani¢a da prikupi Sto viSe detaljnih
opisa od starijih seoskih Zena) (2009:145). Sakralni simbolizam predstavlja izravno ili
neizravno obracanje nadnaravnim bi¢ima poput, kako Bell navodi, polaganja ruke na Bibliju

prilikom zakletve ameri¢kog predsjednika (2009: 156). U pogrebnoj svadbi se to oc€ituje kroz
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prilaganje prinosa o ¢ijoj je simbolici bilo rijeci, a cilj skupa tih radnji, objekata i osoba je
kreacija ,,sakralnog® koje ritualnu radnju odvaja od ,profanog®“ (2009:157). Izvedbena
kategorija, koja je najvaznija u kontekstu ovog rada, je ¢esto najdominantnija ili cak neizbjezna
kategorija rituala, iako moze biti u bliskom odnosu s ostalim, dosada navedenim. Izvedba
naj¢esce sadrzi vise senzornih podrazaja, ¢ime od svoje publike trazi da nesto osjeti i iskusi,
umjesto da toj publici samo neSto predstavi (2009:160). U pogrebnoj svadbi, publiku
predstavljaju sudionici pogreba koji nisu ¢lanovi pogrebne svadbe, a iz prethodno opisanih
reakcija, gledanje izvedbe ovog obreda ostavlja veliki dojam i izaziva emotivno sudjelovanje
publike (bilo to zgrazanje, ponos, tuga, zbunjenost ili zadovoljstvo zbog ,,ispravno ucinjene
stvari®). Druga vazna stavka je postavljanje okvira ili ,,uokviravanje“*!, koje kod izvedbe
specifi¢no izrazava da se dogada nesto drugacije i nesto na Sto treba obratiti pozornost, odnosno
kreira se druga, izmi$ljena realnost koja prenosi poruku, primjerice kao kada glumac pomocu
scenografije, kostima 1 jezika donosi u Zivot lik koji nije stvaran, ali dok izvedba traje, on je taj
lik i publika mu vijeruje jer i sama biva uronjena u tu drugu realnost (2009:160). 1zvedbeni okvir
pogrebne svadbe je u kreiranju realnosti putem sudionika u bjelini, svadbenih rekvizita i
njihovih uloga u kojoj se dogada vjen¢anje pokojnika, iako su svi sudionici svjesni da se ne radi
o vjencanju kao takvom.

Richard Schechner se najsmjelije upusta u definiranje rituala i naziva ga ,,dvaput-
ponasanim ponaSanjem® ili ,,obnovljenim* ponaSanjem, odnosno smatra da svaka nasa akcija
pociva na prethodno naucenim obrascima koje kombiniramo kako to situacija nalaze, Sto se
odnosi i na izvedbe i na rituale (2013: 35, 52). Ovo je izrazito vidljivo u pogrebnoj svadbi koja
ima pisana i1 nepisana pravila po kojima se izvodi, $to putem zapisa kao u monografijama i
istrazivanjima predstavljenim u radu, Sto putem usmenog prijenosa kao u smiljanskom
primjeru. Schechnerovo je stajaliSte pak da su rituali kolektivne uspomene pretocene u akcije
putem kojih se ljudi transformiraju ili transportiraju, odnosno prelaze u neku drugu realnost,
van uobicajenog, svakodnevnog postojanja. (2013:52).

Razlika izmedu transformacije i transportacije je u stanju nakon izvedbe, odnosno
radi li se vrac¢anju u prethodno stanje ili potpunoj promjeni. U pogrebnoj svadbi je jedina osoba
koja prolazi kroz transformaciju pokojnik, njegovo stanje se trajno mijenja, dok se svi ostali
koji sudjeluju u obredu pogrebne svadbe vracaju u svoje svakodnevne Zivote i uloge, bez obzira

koliko ih je taj dogadaj emotivno ili na bilo koji drugi na¢in dotakao, odnosno prolaze kroz

41 Eng. framing
39



transportaciju. Transformacija je karakteristicna za obrede prijelaza (npr. vjencanja, pogrebi)
kroz koja ¢ovjek prolazi vrlo malo puta u zivotu, dok se transportacija moze dogadati gotovo
na dnevnoj bazi, svaki puta kada zauzmemo neku ulogu i vratimo se u prethodno stanje i
karakteristicna je primjerice za teatarske izvedbe, no i ritualne ukoliko ne mijenjaju identitet
sudionika, tj. promjena je privremena. (2013: 72-73).

Personalizacija pogrebne svadbe prema pokojnikovom zivotu ili izmjena nekih
dijelova obreda zbog razli¢itih okolnosti takoder nije neobina pojava, Sto primjecuje i
Schechner kada piSe kako rituali ne postoje oduvijek, unato¢ takvom poimanju zbog vec
spomenute funkcije tradicionalizma te ostalih koje u¢vrS¢uju njegovu ulogu u drustvu, zbog
kolektivne memorije i obnovljenog ponasanja, ve¢ se mijenjaju i nastaju sasvim novi (2013: 81
-83).

No zaSto promatramo ritual kao izvedbu? Koja je njihova poveznica i Sto ih
razlikuje?

Promatranje rituala kao izvedbe, odnosno akcije umjesto samo apstraktnog pojma
koji oznadava misli ili ideje (npr. religijske) predloZio je Emile Durkheim (Schechner, 2013:
57). Durkheim je prilikom pisanja o australskim domorodcima zabiljeZio pogled na rituale kao
pojave blisko vezane uz dramske prikaze, gdje ljudi zaboravljaju na ,stvarni“ svijet i
transportiraju se na mjesto gdje je masta slobodnija, te je njihova izvedba estetska u sustini.
(1965, 424, 426-27). Na ovakvo poimanje rituala se nadovezuju radovi Arnolda van Gennepa i
Victora Turnera, te pojmovi liminalnosti, liminoidnosti i communitasa, koji ¢e biti detaljnije
obrazlozeni u narednim redovima.

No, Schechner skre¢e paznju na to da ne treba traziti izvoriste izvedbe u ritualu, te
da se u takvim razmatranjima, koja poc¢ivaju na etnocentricnim teorijama znanstvenika s kraja
19. stoljeca, radi o drustvenom darvinizmu u kojem se odredene kulture kod kojih su rituali
zabiljeZeni u obliku plesa, teatra i slicnih izvedbi, promatraju kao ,,primitivni narodi koji jo$
nisu dostigli odredeni stupanj civilizacije (2013: 80-81).

Osim poveznica izmedu rituala i izvedbe, a to su akcija, transportacija u drugu
stvarnost, liminalnost i communitas, vazno je uo€iti i razliku ukoliko nismo upoznati s
kontekstom. Schecher navodi da je najbolji pokazatelj razlike izmedu ritualne 1 estetske (ili
teatralne) izvedbe u publici. Publika ritualne izvedbe je integralna, dio zajednice koji u tom
ritualu sudjeluje 1 najcesce je obvezna biti prisutna, dok je u estetskom teatru publika s/ucajna,
odvaja se od izvodaca, najceS¢e dolazi svojom voljom, a nerijetko i placa gledanje istoga.
Medutim, tvrdi i da do prelaska iz jednog oblika u drugi moze do¢i, ovisno o tome hoce li se
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publika odvojiti ili stvoriti zajednicu kako ritual (ili teatar) evoluira. (2013:81; 2003:152).
Takoder, moze se dogoditi da je publika u ritualnoj izvedbi slu¢ajna — primjerice, turisti koji se
zateknu prilikom izvedbe; ili integralna u estetskom teatru — primjerice, pozvana publika koja
ima odredenu vrstu obaveze prisustvovati (2003: 221).

Osim svega ve¢ navedenog, obred pogrebne svadbe ¢u promotriti kroz 7 funkcija
izvedbe koje Schechner naziva njegovim sferama (2013:46), kako bi bilo jasnije da se uistinu
radi o ritualnoj izvedbi, odnosno teatru.

Te funkcije su: da zabavi; kreira neSto lijepo (ili estetski ugodno); oznaci ili
promijeni identitet; stvori ili o¢uva zajednicu; zacijeli; nauéi ili uvjeri; da se nosi sa svetim |

demonskim.

TO DEAL WITH

// N

THE SACRED AND._

[ .o MARK OR

TO TEACH
‘. CHANGE IDENTITY _ \\ — OR PERSUADE |

/ \\ To ENTERTAIN | /
TO MAKE OR FOSTER \ / /
| S COMMUNITY | W e
|' \TO CREATE .
. BEAUTY ,

Slika 13. Prikaz odnosa 7 funkcija izvedbe. Preuzeto iz PERFORMANCE STUDIES: An
introduction (Schechner, 2013:46)

Dodatno ustanovljava da se ove funkcije uvijek ispreplicu, rijetko su sve prisutne u
svakoj izvedbi, hijerarhija vaznosti se mijenja (2013:46)., ali da funkcija zabave (entertainment)
nikada nije odsutna.*?

U izvedbi obicaja pogrebne svadbe, tesko je re¢i da se netko od prisutnih ,,zabavlja*
ida je funkcija ,,zabave* za koju Schechner tvrdi da nikad ne izostaje, relevantna u tom smislu,

no promotrimo li i ovaj termin kao ,,izgubljen u prijevodu®, mozemo semanticki razluciti

“2https://www.youtube.com/watch?v=dpgPDfdz6 TY &list=PLphf NvSmVMoNtgV3Xj xG8Braf6_euRc
&index=8
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,zabavljati se“ kao dobar provod, od ,biti zabavljen“*®

u smislu odvra¢anja paznje necim.
Pojednostavljeno, ritual pogrebne svadbe nas moze zabaviti kao §to nas zabavi trenutni Tv
program, u smislu da nam zaokupi paznju u trenutku i skrene fokus s onoga §to se ustvari
dogada oko nas. Ovako protumacena funkcija ima smisla jer sugerira da je pogrebna svadba
ustvari mehanizam pomocu kojeg se prisutni nose s teSkom situacijom u kojoj su se zatekli.

Druga funkcija izvedbe, da stvori nesto lijepo, se takoder moze promotriti na slican
nacin. Pogreb sam po sebi je iskustvo zalovanja i tuge (barem u kulturi koja je ovdje opisana),
no moguce je da kreiranjem 1 izvodenjem pogrebne svadbe koja u sebi sadrzi elemente
svadbenih (veselih, sretnih) obiCaja, nakratko se odvra¢a pozornost s tugovanja kroz kreaciju
neceg lijepog za pokojnika. Ve¢ je navedeno i da se ritual moze individualizirati prema zivotu
pokojnika, kao Sto je slucaj sa prisustvom motorista na pogrebu.

Tre¢a funkcija, oznaCavanja i kreiranja identiteta, te etvrta — funkcija stvaranja
odnosno oc¢uvanja zajednice su vjerojatno i najznacéajnije u ritualnoj izvedbi pogrebne svadbe.
Kako bi bilo jasnije §to se time podrazumijeva, moramo promatrati ritualnu radnju kao
liminalnu izvedbu. Pojam liminalnosti u ritualnoj radnji je predlozio Arthur van Gennep i
razdvojio ju na predliminalnu, liminalnu i postliminalnu fazu (Schechner 2013:59). | dok limen
u doslovnom smislu predstavlja prag (2013:67), ovdje se odnosi na prijelazno stanje u ritualu u
kojem su sudionici prvotno u ,,meduprostoru®, ostaju bez svojih identiteta i pozicija u drustvu
(prijatelji, poznanici, zaru¢nici/ce pokojnika); potom im se upisuju novi identiteti i daju nove
mo¢i - kroz izvodenje, oblacenje posebne odjece itd. (zauzimanje uloge “svatova”, “mladenke”,
“udovca”, oblacenje bjeline/crnine), a na kraju liminalnog procesa odvijaju se radnje i koriste
objekti koji simboliziraju promjenu koja se dogada (poput izgovaranja Uzimam i razmjene
prstenja na vjencanju), u ovom primjeru, spustanja u grob i ubacivanja jabuke, pavenke, svijece
i ostalih prinosa ¢ime se oznacava kraj rituala i promjena sudionika — pokojnika u ,,vjen¢anog*,
a njegovih ,,svatova“ natrag u svoje svakodnevne identitete i drustvene uloge (2013:66).
Sljedec¢a distinkcija je izmedu liminalnog i liminoidnog stanja, gdje Victor Turner liminoidno
stanje opisuje kao aproprijaciju simboli¢kih aktivnosti sli¢nih onima u ritualu u neobaveznim

ili zabavnim aktivnostima. S druge strane, ritualne aktivnosti su liminalne i obavezne.

43 Hrvatski jezi¢ni portal — zabaviti: zabaviti (se) svrs. (prez. -im (se), pril. pr. -iv&i (se), prid. trp. zabavljen)
Konkretno, u Smiljanu i okolnim mjestima nije neobi¢no cuti frazu poput: “Zabavila (dij. Zabovila) sam
se kod mame pricajuci”’ ili “Zabavila (dij. Zabovila) me mama pricom” znacenja “Predugo sam
ostala/izgubila pojam o vremenu/odvuklo mi je paznju”.
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Prema Turneru (Turner 1969:359-373, Schechner 2013:70), dok su u liminalnom
stanju, ljudi su oslobodeni od zahtjeva svakodnevnog zivota, tvore druStvenu anti-strukturu,
koju on naziva communitasom. Communitas dolazi u formi normativnog i spontanog, a osjecaj
povezanosti unutar te anti-strukture kreira novu zajednicu. Pogrebna svadba bi prema ovome
bila normativni communitas (odvija se isplanirano), a ne spontano. Sudionici nisu slucajna
publika i imaju osjecaj obaveze prisustvovati ¢ime se jaca osje¢aj zajedniStva kroz ispracanje
jednog od ¢lanova iste na ,,pravi“ nacin.

Peta funkcija izvedbe — da zacijeli — se u ovom slu¢aju ne moze tumaciti na nacin
da fizicki ozdravi bolesne, ve¢ da pomogne pokojnikovima najblizima da se lakSe nose s tugom,
da emotivno lakse zacijele, kako kaze g. Ivica :* postoji nekakva doza samozadovoljstva —,.evo,
ja sam ucinio nesto za tu osobu, eto...ono $to sam mogao, ja Sam napravio i ne mogu sutra sebi
predbacivati”. Sesta, da nauéi ili uvjeri nema veze za samim izvodenjem rituala, ve¢ njegovim
prenoSenjem na nove generacije, kako nam je 1 Ivica Frani¢ potvrdio kod svog istraZivanja
obicaja, da se prenosi s koljena na koljeno. Dodatno, izrazio je Zelju i da netko nastavi njegov
rad, jedan ozbiljni asistent ,,koji ¢e se prihvatiti toga jako nezahvalnog i teSkog posla”.

Konac¢na, sedma funkcija — da se nosi sa svetim i demonskim, svjetovima inace
tesko dostupnim covjeku**, razvidna je iz primjera uloge hrane i ostalih prinosa kojima se
udobrovoljava pokojniku, kao 1 u primjerima iz istocne Srbije, gdje za mir i zadovoljstvo
pokojnika, ,,crna mlada* ostaje u liminalnom stanju godinu dana, te se tek nakon toga moze
vratiti svom prvotnom identitetu.

Zaklju¢ujem ovo poglavlje o ritualu kao liminalnoj izvedbi koje mijenja ne samo
pokojnikov drustveni status, ve¢ duboko utjeCe na sve sudionike, izjavom svog sugovornika i
organizatora koji priznaje tezinu izvodenja ovog rituala, ali naglaSava jo§ jednom svoju ulogu i
ulogu svih u ovom obicaju kao obavezu, potvrduju¢i njegov normativni karakter:

,»t0 su osjecaji koji se mijeSaju tako da to nije ovaj nikada zgodno raditi, ni

zahvalno. Medutim, BoZe moj. Mora se.”

4https://www.youtube.com/watch?v=dpgPDfdz6 TY &list=PLphf NvSmVMoNtgV3Xj xG8Braf6 euRc
&index=8
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5. ZAKLJUCAK

U pisanju diplomskog rada “Pogrebna svadba u Smiljanu”, na pocetku istrazivanja
su ustanovljene najveée zapreke s kojima sam se susrela. Glavna tri problema su manjak
literature fokusirane na podrucje Like, delikatnost teme pri intervjuiranju sugovornika te
definiranje terena na kojem Ce se istrazivanje odviti. Nakon definiranja terena, koji je sa
iskljucivo fizickog pomaknut i u virtualni prostor, obrazlozen je pojam ,,sustinskog znanja“ koji
je izrazito prisutan u istrazivanju kulture kojoj i sam autor pripada. Ta premisa “etnografije
bliskoga” 1 sraza emskog pristupa koriStenog u ovom istrazivanju te etskog pristupa ranijih
istrazivanja provlaci se kroz cijeli rad.

Predstavljen je obicaj pogrebne svadbe u Smiljanu, sudionika i njihove formacije u
ovom ritualu, te simbolika predmeta koji se prilikom izvodenja koriste. Ustavljeno da se radi o
posmrtnom obicaju koji se temelji na istraZzivanjima gospodina Ivice Frani¢a, u razdoblju od
kraja 20. stoljeca do danas i prikazane su simboli¢ne uloge sudionika. Osim toga, prikupljene
su informacije o simbolici odjece 1 rekvizita — prelomljene svijece, jabuka 1 pavenke gdje je
ustanovljeno da je pogrebna svadba hibrid izmedu pogrebnih i svadbenih obicaja.

Komparativnom analizom grade s ostalih podrucja regije, koja ukljucuje Bosnu,
Hrvatsku 1 Srbiju istrazila sam gdje se joS i u kakvom obliku pojavljuje pogrebna svadba ili
njeni elementi. Pronadeni su zapisi ili dobivene informacije od kazivaca da se sli¢ni posmrtni
obredi vr$e kod: primorskih Bunjevaca, na kastavskom podrucju, te selu Studena; u Samoboru;
Bjelovaru, Koprivnici i Purdevcu; u selima brodskog Posavlja, Pozege i NaSica te Otoka. [zvan
danasnjih granica Hrvatske, slican obicaj je prisutan u Timockoj Krajini i1 isto¢noj Srbiji
generalno, medu vlaskim stanovnistvom, te varijacija istog kod Bosnjaka (muslimana) u Mahali
kod Breze. Dodatno su izdvojeni obi¢aji kod sahranjivanja djece jer u Smiljanu o takvoj praksi
nema dokaza. IzloZena je teza da se mozda radi o razlikovanju izmedu bioloske i socijalne
(drustvene, kulturne dobi) i da se stoga vr$i pogrebna svadba jer se svi pripadnici kulture dijele
u dvije suprotne i medusobno iskljucive kategorije — vjencani-nevjencani.

Proucene su reakcije sudionika ovog obicaja kako on ne bi ostao Cista deskripcija
kojom se tesko oslikava znadaj koji ima za organizatora, sudionike i promatrage. Citavo
poglavlje je temeljeno na promatranju rituala kao liminalne ritualne izvedbe kojom se tvori
normativni communitas, slijedom teorija Arthura van Gennepa, Victora Turnera i Richarda
Schechnera. Promotreno je kako se pogrebna svadba uklapa u teorije ritualne izvedbe i na koji
nacin se pokojnik transformira, a sudionici transportiraju u liminalnom stanju $to za rezultat,

osim obreda prijelaza za pokojnika, ima veliki znacaj za oCuvanje zajednice.
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Smatram da bi ovaj obicaj valjalo detaljnije istraziti, prikupiti jo§ ovakvih iskustava
1 prosiriti sliku, mozda iz drugacije teorijske perspektive. Primjerice povijesnim, geografskim,
lingvistickim ili interdisciplinarnim pristupom kojim bi se doslo do novih zaklju¢aka i saznanja
—recimo u kontekstu elemenata pogrebne svadbe kod pogreba djece.

Krajnji zakljucak se svodi na to da je i pisanje ovog rada bio jedan liminalni proces,
gdje sam se morala odvojiti od svoje svakodnevne uloge — susjede, poznanice, bivse uéenice,
sestre, kéeri — i zauzeti ulogu autora, pisati o zivotima sebi bliskih ljudi, 0 njihovim preminulim
¢lanovima obitelji, prijateljima. [zlaz iz ovog liminalnog stanja ¢e biti posljednja tocka stavljena
na kraju posljednje recenice, no iz tog performansa izlazim transformirana — vra¢am se u svoje
svakodnevne uloge, no ostajem autor ovog djela. Ovakva autorefleksija na pisanje i vlastitu
ulogu je jo$ jednom potvrdila zbog Cega je emski pristup bio izrazito vazan u kreiranju ovog
etnoloskog djela, no bio je 1 velika ko¢nica u samom procesu. Razlog tomu je nesigurnost u
navedenu dvojaku ulogu u odnosu na Citatelja — strah da ¢e krajnji rezultat biti ili previse
subjektivan za akademsku zajednicu, ili pak previse objektivan i distanciran, §to bi rezultiralo
razoCaranjem istrazivanih ljudi koji budu ovaj rad citali, obzirom da se radi o teSkim Zivotnim
dogadajima vezanim za njihove najblize (a kojih sam i sama bila dio, u nekim slu¢ajevima). Za
kraj, smatram prikladnim misljenje Catherine Bell o izvedbi kao mediju druStvene promjene, a
to je da: ,ritual ne oblikuje ljude; ljudi stvaraju rituale koji oblikuju njihov svijet* (Bell,
2009:73). Coviek koji je oblikovao i (re)konstruirao ovaj obi¢aj, Ivica Frani¢, je naZzalost
takoder preminuo pred sam kraj pisanja ovog rada te ostaje za vidjeti ho¢e li netko drugi

preuzeti njegovu ulogu organizatora i na koji nacin ¢e se obicaj mijenjati i odrzavati.
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ODIJEVANJE BIJELOM HALJINOM

Krstitel) kaze:

I..., postao(la) si novo stvorenje i Krista si obukao(la). Bila
ti ova haljina znakom tog dostojanstva. Pomognut(a) rijecju
i primjerom svojih najblizih, donesi je neokaljanu u vjecni
zivot.

O. Amen.

1 stavi na dijete bijelu baljins.

PRUZANJE ZAPALJENE SVIJECE

Krstitel) wzme uskrsnn svijecu i kaze:

Primite svjetlo Kristovo.

Otac ili kum pripali djetetovu svijeéu na uskrsnoj svijeci. Nato
krstitely kaze:

Vaioj se brizi, roditelji i kumovi, povjerava da podrzavate
ovo svjetlo. Dijete vam je Krist prosvijetlio da sveder Zivi
kao dijete svjetla. Nek ustraje u vjeri, da sa svima svetima

Slika 14. Obred krstenja. 1zvor:
http://hkz-es.de/images/slike/sakramenti/Obred%20krstenja.pdf
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