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Sazetak

Zrela religioznost ukljucuje kriticnost prema tradicionalnim religijskim vrijednostima i
simbolima, otvorenost prema drugim religijama, snosljivost prema onima cija je religijska
denominacija i orijentacija drukcija. Religioznost se ¢esto povezivala s moralom, a jedna od
sastavnica morala jest i moralno rasudivanje odnosno razmatranje moralnosti postupaka te
odabir moralno najopravdanijeg. Fokusiraju¢i se na dobro poznatu Kolbergovu teoriju
moralnog rasudivanja, neki istrazivaci su povezali zrelu religioznost s moralnim rasudivanjem
gdje se pokazalo da viSi stupanj zrelosti religioznosti znaci i vis$i stupanj moralnog
rasudivanja. Nadalje, neka istrazivanja su pokazala da je moralno rasudivanje pozitivno
povezano s obrazovanjem odnosno s pohadanjem fakulteta te da obrazovanje igra ulogu u
oblikovanju veze izmedu religioznosti i moralnog rasudivanja.

Cilj ovog istraZzivanja bio je ispitati postoji li povezanost izmedu zrelosti religioznosti 1
moralnog rasudivanja s obzirom na pohadanje odnosno nepohadanje fakulteta. Pri tomu se na
uzorku od 112 osoba starosti od 21-24 godine (69 studenata zadarskog, splitskog te
zagrebackog sveucilista 1 43 pojedinca srednjoskolskog stupnja obrazovanja) nakon
popunjavanja Upitnika sociodemografskih karakteristika primijenila Skala zrelosti
religioznosti (modificirana hrvatska verzija Skale globalne razvijenosti vjere) te Test
moralnog rasudivanja (hrvatska verzija Testa moralnih kompetencija). Rezultati su pokazali
da pohadanje fakulteta dovodi do zrelijeg moralnog rasudivanja, ali i zreliju religioznost u
odnosu na nepohadanje fakulteta. Uocen je 1 trend porasta procjene opravdanosti argumenata
u funkciji faza moralnog razvoja kod obje skupine ispitanika te davanje veée procjene
valjanosti argumentima koji odgovaraju nizim fazama moralnog rasudivanja kod ispitanika
koji ne pohadaju fakultet u odnosu na one koji ga pohadaju, dok su ispitanici koji pohadaju
fakultet pokazali trend vefeg uvazavanja argumenata koji odgovaraju kasnijim fazama
moralnog razvoja u usporedbi s onima koji ne pohadaju fakultet. Utvrdena je i znacajna
negativna povezanost procijenjene religioznosti te zrelosti religioznosti. Nije utvrdena
znacajna povezanost moralnog rasudivanja i zrelosti religioznosti.

Kljuéne rijeci: zrelost religioznosti, moralno rasudivanje, Kohlbergova teorija moralnog

razvoja, obrazovanje



Relationship between religious maturity and moral reasoning

Abstract

Religious maturity includes criticism of the traditional religious values and symbols, openness
to other religions, tolerance towards those whose religious denomination and orientation is
different. Religiosity is often associated with morality and one of the components of morality
is moral reasoning or, in other words, consideration of morality of actions and therefore
selection of morally justified ones. Focusing on well-known Kohlberg's theory of moral
development, some researchers have linked religious maturity with moral reasoning and it has
been shown that a higher level of religious maturity indicates a higher level of moral
reasoning. Furthermore, some studies have shown that moral reasoning is positively
correlated with education i.e. attending faculty and that education plays a role in shaping
correlation between religiosity and moral reasoning.

The aim of this study was to investigate whether there is a correlation between religious
maturity and moral reasoning considering the attendance or non-attendance of the faculty.
This was investigated on a sample of 112 participants aged from 21 to 24 (69 participants who
attend Universities in Zadar, Split and Zagreb and 43 participants who do not attend faculty).
Firstly, they filled Sociodemographic Questionnaire, after which Religious maturity scale
(modified Croatian version of Faith Development Scale) and the Moral judgement test
(Croatian version of Moral Competence Test) were applied. Results showed that attending
faculty provides more mature moral judgement and also more mature religiosity unlike non-
attendance of faculty. Furthermore, in both groups of participants there has been an upward
trend of estimated justification of arguments as a function of stages of moral development.
Focusing on participants who do not attend faculty, there has been a trend of giving higher
estimates to the arguments that correspond to lower stages of moral reasoning in comparison
to those who attend faculty, while participants who attend faculty showed a trend to a greater
appreciation of the arguments that correspond to higher stages of moral development in
comparison to those who do not attend faculty. A significant negative correlation was found
between estimated level of religiosity and religious maturity. No significant correlation was
found between moral reasoning and religious maturity.

Keywords: religious maturity, moral reasoning, Kohlberg's theory of moral development,

education



1. UVOD

1.1. Religioznost
1.1.1. Definicije i poceci proucavanja

Od vremena kad je Covjek nastao, on je i vjerovao. Vjerovao je u postojanje vise sile,
postojanje i djelovanje neceg nadljudskog Sto ima kontrolu nad prirodom i svim zivim bi¢ima
i pojavama. Povezivanjem i okupljanjem ljudi koji su vjerovali nastala je i religija
(lat. religio: vjera, od religare: povezivati, okupljati), koja se definira kao ,,sustav vjerovanja,
etickih vrijednosti i ¢inova kojima €ovjek izrazava svoj odnos prema svetom. Taj odnos moze
biti subjektivan i objektivan. Kada je subjektivan, ocituje se u osobnom Stovanju i klanjanju
pa je rije¢ o religioznosti. Kada se odnos prema svetomu objektivira u rijeci (molitveni,
vjeroispovjedni, dogmatski 1 pravni obrasci), gesti (obredi), predmetu (sakralni predmeti 1
objekti) 1 religijskoj zajednici, rije¢ je o objektivnoj religiji ili religijskoj ustanovi®

(http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=52381). Druge definicije religioznosti pak

naglasavaju onu njenu prakti¢nu stranu, objasnjavajuéi religioznost kao zanimanje za religiju,
angaziranost ili sudjelovanje u religiji, §to se visSe odnosi na kontinuum stupnja sudjelovanja u
religijskim ritualima i religijskoj praksi, nego na visok stupanj religijske angaziranosti (Reber,
1995, prema Dragun, 2001). Kako god da se religioznost definirala i kojoj god religiji
pojedinac pripadao (kr$¢anstvo, islam, budizam, hinduizam, judaizam...), ona neminovno
utjeCe na razna podrucja pojedinCeva funkcioniranja i sveukupni pogled na svijet. Iz
svakodnevnog se zivota da primijetiti kako religioznost pojedinca moZze utjecati na njegov
odnos prema drugim ljudima, na njegov odnos prema radu, intelektualnom napretku i
obrazovanju te ¢ak i na odnos prema vlastitom zdravlju. Da religioznost ovisno o svom
intenzitetu, razvojnom stupnju ili vrsti ima odreden i specifican utjecaj na pogled na svijet
pokazali su 1 brojni istrazivaci poput Halla, Allporta, Fowlera, Batsona te mnogi drugi. Poceci
znanstvenog proucavanja religioznosti se vezu uz Stanleya Halla koji je ve¢ 1882. godine
objavio prilog o moralnom i religioznom odgoju, §to se smatra sluzbenim zaletkom
psihologije religioznosti (Dragun, 2001). Prema Piv¢evi¢ (2005), psihologija religioznosti
pokuSava razumjeti religiozno ponasanje ljudi, njihove religijske stavove, iskustva i
vrijednosti te odnos ljudi prema religiji. Jedan od glavnih problema koji psiholozi unutar ove
domene pokusavaju ispitati jest postoje li ,,pogresna“ (nezdrava, nezrela) religioznost i

»prava“ (zdrava, zrela) religioznost i ako da, koji su kriteriji za njihovo razlikovanje (Dragun,



2001), $to je izazvalo brojne kontroverze i potaknulo mnoga istrazivanja psiholoskih aspekata

religioznosti.
1.1.2. Tipologija religioznosti

Pod pretpostavkom da postoje i nezrela i zrela religioznost, istrazivaci su pokusali napraviti
distinkciju izmedu ova dva koncepta na razne nacine. Prema Dragunu (2001), ve¢ je 1 William
James u svojim istrazivanjima religioznosti po€etkom 20. stolje¢a razlikovao ,,zdravi® i
»melankoli¢ni tip religioznosti, koji je, naspram zdravog, vezan uz psihopatoloske pojave i
radikalni pesimizam. Nadalje, John Dewey je razlikovao ,,unutarnju religioznost* i ,,drzanje
vanjskih formi®, dok je teolog Arthur Nock razlikovao ,.konverziju®, odnosno religiju kao
osobni izbor te ,,adheziju®, to jest religiju koja je samo naslijedena od drustva. Sli¢no tome,
Allen religioznost dijeli na ,predanu“ (internalizacija religijskih vrijednosti) i
,konformitetnu“ (postivanje religijskih vrijednosti samo zbog drustvenog pritiska). Lenski je
pak dijeli na ,,0sobno integriranu“ (zahvaca citav zivot) i onu ,,druStvenu (primarne su
drustvene veze). Svi ovi istrazivaci su zapravo na svoj nacin definirali nezrelu odnosno zrelu
religioznost, no ipak je potrebna jedna opceprihvacena definicija spomenutog koncepta.
Psiholog, filozof, teolog i ekonomist Orlo Strunk je iznio jednu opseznu, ali 1 sveobuhvatnu
definiciju zrele religioznosti: ,,Zrela religioznost je dinamicka organizacija kognitivno-
afektivno-konativnih cimbenika koji posjeduju odredene karakteristike dubine i uzvisenosti
ukljucujuci visokosvjesni i artikulirani sustav vjerovanja, ociséen kritickim procesima od
djetinjih zelja te vrlo prikladan i dovoljno obuhvatan da nade smisao u svim Zivotnim
nestalnostima... Takav sustav vjerovanja, iako podlozan iskusenju u duhu... ée ukljucivati
osjecaj povezanosti sa Svevisnjim..., ali ¢e i odredivati pojedincevo odgovorno ponasanje u
svim podrucjima osobnih i interpersonalnih veza, ukljucujuci i sfere poput moralnosti,
ljubavi, rada i tako dalje” (1965, prema Crapps, 1986, str. 364). Ipak jedan od istaknutijih
istrazivaca koji je 1960-ih zapazio da se prema nekim aspektima religioznosti pojedinci mogu
znacajno razlikovati, a ¢ija je koncepcija religioznosti opéeprihvacena jest Gordon W.
Allport, koji je uveo podjelu religioznosti na intrinzi¢nu i ekstrinzi¢nu. Naime, religioznost
nekih pojedinaca nadilazi osobne interese i cilj je sama po sebi, dok je kod nekih pojedinaca
religioznost prvenstveno utilitarna te usmjerena na osobne dobiti od religioznosti poput
socijalnog prihvaéanja (Cubela Adori¢, 2004). Religioznost koja je cilj sama po sebi se naziva
intrinzicnom religiozno$cu, jer osoba prihvaca i njeguje vjeru zbog samih njezinih vrednota,
dok se potonje spomenuta religioznost naziva ekstrinzicnom religioznoscu, pri kojoj pojedinac

zanemaruje zahtjeve vjere i njen autenticni duh te pri kojoj je klju¢an nacin izgradnje
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pojedinceve religioznosti, ali i socijalno porijeklo tog pojedinca. Drugim rije¢ima, intrinzi¢no
religiozni Zive svoju religiju, a ekstrinzi¢no religiozni je koriste za zadovoljavanje svojih
potreba i ostvarivanje svojih ciljeva (Allport i Ross, 1967; Leutar i Josipovi¢, 2008).
Smatraju¢i ovakvu distinkciju nedovoljnom, Batson i Schoenrade uvode pojam tragajuce
religioznosti, (engl. religion as quest), koja izrazava stupanj u kojemu pojedinac iskazuje
spremnost suocavanja s egzistencijalnim pitanjima (uvazavaju¢i slozenost tih pitanja),
samokriticnost 1 pozitivno gledanje na religiozne sumnje te otvorenost prema vlastitom
mijenjanju. Pri tomu pojedinac trazi odgovore na egzistencijalna i religiozna pitanja, s punom
spoznajom da mozda i nema konacénih odgovora ( 1991, prema Dragun, 2007). Nadalje, pri
istrazivanjima religioznosti psiholozi se Cesto pozivaju i na Fowlera i njegove model razvoja
vjere (1981, prema Popovi¢, 2003). Fowler (1981) drzi da vjera nije uvijek nuzno religiozna u
svom sadrzaju i kontekstu te da je ona zapravo nacin na koji pojedinac stvara sliku o sebi u
odnosu na druge, oslanjajuéi se na zajednicki smisao i1 svrhu. Uzimajuéi u obzir kognitivni i
moralni razvoj te razvoj ega kroz zivot, Fowler definira Sest razvojnih stadija vjere.

Predstadij razvoja vjere, odnosno ,,prva vjera“ odgovara zivotnom razdoblju do 4. godine
zivota kad pojedinac nije u stanju razlikovati sebe u odnosu na druge (okolinu). S razvojem
dolazi do razlikovanja sebe i okoline, no pojedinac jo§ uvijek nije sposoban spoznati
postojanje Boga.

Prvi stadij se odnosi na inuitivno-projektivnu vjeru (od oko 4. do 8. godine), kad dijete za sve
nalazi smisao identificiraju¢i se s roditeljima i drugim vaznim osobama te kad vlastitu
intuiciju 1 mastanja projicira u predodzbe religioznih sadrzaja koje postaju temelj za daljnji
religiozni rast.

Drugi stadij je mitsko-doslovna vjera (od 8. do 12. god.), u kojoj se dijete poCinje zanimati za
vjerovanja vlastite vjerske zajednice, no simbole i znacenja tih vjerovanja shvaca doslovno, a
Boga dozivljava kao onog koji za ,,dobro* nagraduje, a za ,,zlo“ kaznjava. Ovaj stadij je
prisutan i kod nekih odraslih osoba.

Tre¢i stadij vjere jest sinteticko-konvencionalna vjera (od 12. do 17. god.), kad vjera
sintetizira vrijednosti i informacije, pruza temelj za ostvarivanje identiteta, a Bog pomaze
pojedincu otkriti tko je on zapravo. U ovom stadiju se pojedinac prilagodava ocekivanjima i
prosudbama drugih jer jos uvijek nema izgraden vlastiti identitet (,,konvencionalna vjera®).
Cetvrti stadij se naziva individuirajuce-reflektirajuca viera (poslije 17 god. do srednje dobi).
Tad pojedinac kriticki preispituje i ponovo vrednuje vjerske vrijednosti i simbole koje je
preuzeo od svoje zajednice, $to stvara, ali 1 oduzima odredeni vjerski sadrzaj. Mnogi odrasli

ne dodu do ovog stadija, a kod nekih se i prili¢no kasno pojavi.
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Peti stadij, povezujuca ili konjuktivna vjera (srednja zivotna dob) oznacava povezivanje sebe
1 svojih vrijednosti i ,,sadrzaja“, kad se pojedinac oslobada granica drustvene i1 vjerske
zajednice. Osobe koje dosegnu ovaj stadij su otvorene prema razli¢itim religijama, traZe
slicnosti medu njima te su odane pravdi.

Sesti stadij jest unmiverzalizirajuéa vjera (kasna Zivotna dob), koju dosegne mali broj
pojedinaca duboke religioznosti (Mahatma Gandhi, Martin Luther King), a karakteriziran je
savrSenom religiozno$¢u, ,,u Bogu utemeljenom ja“.

Kasniji stadiji oznacavaju sve zreliju religioznost, no ve¢ina pojedinaca ostane u nekom
stadiju Citavog Zivota, tako da zrelost religioznosti ne mora biti povezana s dobi (Popovic,
2003; Cubela Adori¢, 2004). Takoder, brojna istrazivanja pokazuju da su Zene religioznije od
muskaraca tj. da su prakti¢no religioznije, ali i da su intrinzi¢no religioznije od muskaraca
(Donahue, 1985), no u zrelosti religioznosti nema neke znacajne razlike izmedu spolova
(Cubela Adori¢, 2004). Nadalje, rezultati jednog hrvatskog istrazivanja su ukazali na vecéu
»tradicionalnu religioznost* manje obrazovanih u Republici Hrvatskoj te stanovnika seoskih,
manje urbanih sredina (Marinovi¢ Jerolimov, 2009), Sto implicira da kriticka, zrela
religioznost ipak zahtijeva vi$i stupanj obrazovanja. Iz svega navedenog se da zakljuciti da
zrela religioznost ukljucuje kriticko promisSljanje o vrijednostima religije kojoj pojedinac
pripada te internalizaciju i zivljenje onih dobrih vrijednosti religije Sto se primjerice vidi u
kasnijim stadijima Fowlerovog modela te u Batsonovoj ,tragajucoj religioznosti, a na takav

nacin ¢e se spomenuti koncept promatrati i u ovom istrazivanju.

1.1.3. Mjerenje religioznosti

Religioznost se u istrazivanjima mjeri na razliite naCine, a istraziva¢i se najceSce
usmjeravaju na njen manifestni aspekt, poput ucestalosti sudjelovanja u vjerskim obredima,
izvrSavanje crkvenih obveza (pricest, krizma, vjencanje...) ili u¢estalosti molitve van obreda,
$to se drukéije naziva i crkvenost (Tadi¢, 1998; Cubela Adori¢, 2004). No, promatrajuéi
navedene aspekte ne moze se zakljuciti o necijim uvjerenjima, stavovima, vrijednostima i
postivanjima tih vrijednosti u svakodnevnom zivotu. lako su konstruirane skale za mjerenje i
takvih pokazatelja (npr. Francisova skala stava prema kr$¢anstvu i Skala vjerovanja u
bozansku intervenciju), kasnije su prema skali sociologa Glocka 1 Starka te skali sociologa
Kinga i Hunta konstruirane sve ostale viSedimenzionalne skale mjerenja religioznosti
(Popovi¢, 2003) prema kojima u obzir treba uzeti i vjerovanja, rituale, vjerska iskustva, znanja

o religiji (Tadi¢, 1998), priznavanje vjere, poboznost, uklju¢enost u crkvu, religiozno
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ponasanje, vaznost religije za zivot i mnoge druge (Popovi¢, 2003). Dragun (2001) navodi da
pri mjerenju religioznosti moze do¢i do problema tretiranja nekih ispitanika; naime, najces¢i
problem je Sto uciniti s ispitanicima koji imaju neku drugaciju religioznu orijentaciju, npr.
tragajucu religioznost. Za njih je konstruirana posebna skala, tzv. Quest Scale (Batson i
Schoenrade, 1991, prema Dragun, 2007), no na istoj skali se ne mogu diferencirati ispitanici
razlicitih religijskih orijentacija, ve¢ samo identificirati oni spomenute religijske orijentacije.
Takoder, tvrdnje na vecini skala podrazumijevaju da je ispitanik barem donekle religiozan ili
mogu biti pristrane u smislu da predstavljaju moguce tipicne odgovore pripadnika odredene
religije pa bi trebalo pripaziti i da Cestice na skalama ne budu religijski specifi¢ne (Dragun,
2001).

Fokusiraju¢i se na koncept zrelosti religioznosti, konstruirane su i neke skale koje mjere
upravo taj aspekt, medutim razli¢ito ga definiraju. Neki istrazivaci zrelost religioznosti
definiraju kao intrinzi¢nu religioznost (Allport, 1967, prema Dragun, 2007), dok drugi
istrazivaci intrinzi¢nu religioznost smatraju nezrelom i vjerski ortodoksnom te povezanom s
desnicarskom autoritarno$¢u. Prema njima je Batsonova ,tragajuca religioznost jedna od
mjera zrele religioznosti, kao $to je slucaj 1 sa Skalom globalne razvijenosti vjere (Leak i
Loucks, 1994, prema Leak i Randall, 1995) i sa tzv. Fowlerovom skalom religioznih stavova
(Jugel, 1992, prema Leak i Randall, 1995). Navedene skale su konstruirane na osnovu
Fowlerovog modela razvoja vjere te definiraju zrelu religioznost kao rezultat osobnih
traganja pojedinca o otkrivanju istine koju u sebi sadrze sve religije i prikazuju zrelo
religioznog pojedinca kao osobu koja je tolerantna i otvorena za spoznaje drugih religija
(Leak i Randall, 1995, prema Popovi¢, 2003). Jedna od takvih skala koje na spomenuti na¢in
definiraju zrelost religioznosti je Skala zrelosti religioznosti (Cubela Adori¢, 2004), koja se
koristila u ovom istraZivanju. S obzirom da ,,...svaka kultura, religija i moralni kodeks, ima
neku vrst pravila o odnosima izmedu roditelja i djece, o spolnom ponasanju, govorenju istine,
svetosti zivota i o tome $to pripada a Sto ne pripada pojedincu ili skupini® (prema Dragun,

2001), odnos religioznosti 1 morala ispitan je 1 objasnjen u nastavku ovog istrazivanja.

1.2. Moral — definicija i teorijski okvir

Pitanja koja se ticu morala su oduvijek bila zanimljiva svim ljudima, primjerice zaSto netko
stavlja tudu dobrobit ispred vlastite dobrobiti, kako se moral usvaja i razvija kod pojedinca te
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moze li se na temelju njegova moralnog rasudivanja predvidjeti njegovo moralno ponasanje i
slicno. Nastoje¢i odgovoriti na prethodna pitanja, pripadnici razliCitih istrazivackih struja su
pokusali definirati moral 1 njegov razvoj proucavanjem i opazanjem razli¢itih drustvenih
sustava. Kao §to je prethodno navedeno, sam Hall je na neki nacin poceo istrazivanja morala
objavljivanjem svog priloga o religioznom i moralnom odgoju djece 1882. godine (Dragun,
2007). Prema Hrvatskoj enciklopediji Leksikografskog zavoda Miroslava Krleze

(http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=41862), moral (prema lat. moralis:

¢udoredan, moralan) jest ,, sustav nepisanih drustvenih normi Sto odreduju na¢in ponasanja u
odredenoj drustvenoj skupini, zajednici, a zasnivaju se na obicajima i na opcenito
prihva¢enim mjerilima vrjednovanja postupaka sa stajaliSta nacela »dobra« ili »zla«. Moral je
povijesno odreden, oblikuje se u izravnoj vezi s uvjetima Zivota zajednice,
kulturnom tradicijom 1 religijskim predodzbama®“. Iako bi ova definicija mogla biti
zadovoljavajuéa, postoje razne psihologijske definicije morala ovisno o filozofskom
usmjerenju kojem pripada odredena psihologijska Skola pa tako postoje psihoanaliticka,
bihevioristicka, nativisticka, evolucionisticka/bioloska, kulturoloska te kognitivno-razvojna
odredenja morala. Psihoanaliticari drze da se moral stjeCe internalizacijom druStvenih normi
putem superega ili savjesti te emocija koje reguliraju samokontrolu npr. osje¢aj krivnje
(Sagan, 1998, prema Hren, 2008), dok Bandura (1991) kao predstavnik suvremenog
biheviorizma drzi da se moral razvija usvajanjem normi putem promatranja i imitacije u svrhu
izbjegavanja kazne 1 dobivanja nagrade (teorija socijalnog ucenja), Sto se kasnije i
internalizira i ne trazi vanjska potkrepljenja. Nativisti pak moral opisuju u terminima
prosocijalnog ponaSanja te njegov razvoj objasnjavaju urodenim osjecajima empatije, krivnje
ili straha koji navode ljude na moralno ponaSanje (Kagan, 1984, prema Hren, 2008).
Evolucionisti i bioloski psiholozi moral objaSnjavaju pomocu evolucijske funkcije morala i
prirodne selekcije (omogucava opstanak) , hormona i neuroanatomije (Alexander, 1987,
prema Hren, 2008), dok kulturolozi pak objasnjavaju moral kao naslijede drustvene tradicije
koja se usaduje primjerice kroz obicaje i religijske poruke. To naslijede se moze primijetiti i u
knjizevnosti, obi¢ajima, mitologiji te lingvistickim formama pojedinog drustva ( Shweder i
sur., 1998). lako su objaSnjenja svih ovih teorija bila logi¢na, empirijski dokazane i dosad
najprihvacenije jesu kognitivno-razvojne teorije morala, prema kojima je moralno postupanje
svjestan izbor te koje u srediSte prouCavanja morala stavljaju kognitivne procese poput

rasudivanja, $to je srediSnja odrednica morala u dvojbenim situacijama (prema Hren, 2008).



1.2.1. Moralno rasudivanje

Kao $to je navedeno, kognitivno-razvojne teorije morala drze da je u moralno dvojbenim
situacijama srediSnja odrednica morala moralno rasudivanje. Prema Myyri (2003), Rest je
1984. godine ponudio Cetverokomponentni model morala prema kojem moralno ponasSanje
pojedinca ovisi o Cetiri komponente: moralnoj osjetljivosti, moralnom rasudivanju, moralnoj
motivaciji te moralnom karakteru. Prema ovom modelu, moralno rasudivanje je prosudba o
tome $to je u nekoj moralno dvojbenoj situaciji ispravno ili pogresno uciniti odnosno §to bi
pojedinac koji se nalazi u takvoj situaciji trebao uciniti (Myyri, 2003). Kohlberg je jos 1958.
godine u svojoj disertaciji iznio ideju o stadijima moralnog razvoja u Zivotu pojedinca,
fokusirajuci se na moralno rasudivanje, iako se kasnije pokazalo da se moral ne sastoji samo
od moralnog rasudivanja (Rest, 1984, prema Myyri, 2003) te da zrelo moralno rasudivanje ne
znaci 1 takvo moralno ponasanje (Rest, Narvaez, Thoma i Bebeau, 2000). Bazirajuci se na
Piagetovoj koncepciji moralnog razvoja, ovaj kognitivni, hijerarhijski model moralnog
razvoja pretpostavlja da u moralnom razvoju pojedinca ne dolazi samo do vece koli€ine
znanja o kulturalnim vrijednostima u funkciji dobi, ve¢ dolazi do aktivne transformacije u
strukturi miSljenja pojedinca i u skladu s tim, do napretka u "moralnoj misli" kroz tri faze (Sest
stupnjeva) razvoja (Kohlberg i Hersh, 1977).

Na prvoj, pretkonvencionalnoj razini, osoba je responzivna na kulturalna pravila i oznake
dobrog i loSeg, ispravnog i pogresnog te to interpretira u terminima fizickih i hedonistickih
posljedica akcije (nagrade, kazne, razmjene usluga) ili u terminima fizicke moc¢i onoga koji ta
pravila postavlja, $to znaci da su moralna pravila eksternalna.

1. Prvi stupanj moralnog razvoja je stupanj usmjerenosti na kaznjavanje i poslusnost u
kojem je ispravnost akcije odredena fizickim posljedicama te akcije tj. ono za $to je
osoba nagradena jest ispravna akcija, a ono za §to je kaznjena jest pogresna akcija, bez
obzira na stvarno znacenje tih posljedica. Osoba je usmjerena na sebe te izbjegava
kaznu i tezi nagradi.

2. Drugi stupanj jest instrumentalno-relativisticka orijentacija, u kojem pojedinac
razmisSlja o ispravnoj akciji kao o onoj koja je instrumentalna, zadovoljava njegove
osobne potrebe, a ponekad i tude. Moralno ispravno ponasSanje se temelji na
reciprocitetu i jednakim (dobrim i lo$im) uvjetima za sve, po principu "oko za oko,
zub za zub".

Druga, konvencionalna razina se temelji na konformiranju s moralnim nacelima 1

vrijednostima roditelja 1 Sire socijalne grupe kojoj pojedinac pripada. Bitno je ispuniti



o¢ekivanja drusStva i postovati zakone koji su doneseni s namjerom da se uspostavi red u
drustvu, a iste nije potrebno propitivati.

3. Tre¢i stupanj moralnog razvoja jest stupanj interpersonalne suglasnosti ili orijentacija
prema dobrom djecaku/djevojcici. U ovom stupnju pojedinac smatra da je dobro
ponasanje ono koje ispunjava tuda ocekivanja, koje pomaze drugima i koje drugi
odobravaju. Ispravnost ponasanja se ¢esto prosuduje prema namjeri, a najvaznije je da
drustvo pojedinca procijeni kao dobrog i pristojnog.

4. Cetvrti stupanj moralnog razvoja jest stupanj orijentacije ka zakonu i redu, Gesto zvan
normativni stupanj. Pojedinac je orijentiran na postivanje autoriteta, fiksnih pravila i
zakona te odrzavanje druStvenog poretka. Zakoni sluze ljudima, tu su da bi ih se
postovalo, a na taj nacin se pridonosi dobrobiti svih ljudi opéenito.

Na posljednoj, postkonvencionalnoj razini se nalazi vrlo mali postotak ljudi, svega 10-15%
(McLeod, 2011), a moralne vrijednosti i principi se definiraju van autoriteta i van osobnih
identifikacija sa socijalnim grupama.

5. Na petom stupnju, drustvenom ugovoru i orijentaciji na zakonodavstvo, pojedinci su
posveceni vrijednostima koje su dogovorene u cijelom drustvu i usmjereni su na opca
prava pojedinaca. Zakoni su relativni i treba ih se poStovati jedino ako ne krSe opca
eticka nacela i prava pojedinaca; u suprotnom se trebaju mijenjati na nafin da
osiguraju najvecu mogucu dobrobit za najveci broj ljudi.

6. Posljednji, Sesti stupanj, stupanj univerzalnih etickih principa, je gotovo nedostiZan;
pojedinac se vodi op¢im etickim nacelima koja su iznad zakona i drustva, koja se
baziraju na osiguravanju jednakosti i pravde za sve ljude te na postivanju ljudskog
dostojanstva bez obzira na ono §to je propisano zakonom. Ako zakon ne ide u prilog
dobrobiti ljudi, pojedinci na ovom stupnju ga ignoriraju ili ¢ak protestiraju protiv
njega. Prema Hrenu (2008), ovaj stupanj dostizu samo ljudi visokog obrazovanja u
podrudju filozofije, morala i etike.

Uz Kohlbergov model moralnog razvoja koji je bio svojevrstan temelj za razvoj drugih sli¢nih
modela, bitno je spomenuti i neke druge modele koji su odgovor na Kohlbergov model 1
pokusaj prevladavanja nedostataka istog.

Medu prvim takvima se istice model Carol Gilligan iz 1982. godine koja je zamjerila
Kohlbergu S§to je model bazirao samo na intervjuima s djeCacima odnosno muskarcima, $to
zna¢i da navedeni stadiji odrazavaju zapravo moralni razvoj muskog spola (Hren, 2008).
Naime, prema tom modelu je izgledalo da muskarci dospijevaju do visih razina moralnog

razvoja u odnosu na zene. To se, prema Gilligan, moze pripisati muskoj orijentaciji na
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formalnu pravdu, zakone, pravila i apstraktne principe, dok su Zene ipak orijentirane na
interpersonalne odnose, suosjecanje 1 brigu. Kasnija istrazivanja su pokazala da je Gilliganina
optuzba Kohlberga neosnovana te da i muskarci i Zene sagledavaju moralne dileme kroz obje
perspektive: i onu orijentiranu na pravdu i onu orijentiranu na brigu (Crain, 2014).

Pregledom literature se pokazalo da, iako bi stariji pojedinci trebali biti i na visSem stupnju
moralnog razvoja (Kohlberg i Hersh, 1977), velika vec¢ina pojedinaca starije dobi moze ostati
na nizim stupnjevima moralnog razvoja, §to moze ovisiti o drugim faktorima poput
obrazovanja. Naime, prema Restu i sur. (2000), formalno obrazovanje moze objasniti 30-50%
varijance rezultata na DIT-u (Defining Issues Test), testu moralnog rasudivanja koji su
kreirali Rest 1 njegovi suradnici. Takoder, King i Mayhew (2002) su pokazali da ¢ak i kad se
kontrolira dob 1 ulazni stupanj moralnog rasudivanja nakon zavrSetka srednje Skole, osobe
koje su pohadale fakultet su napredovale u moralnom rasudivanju, dok osobe koje nisu
pohadale fakultet, nisu ni napredovale u moralnom rasudivanju. Ovi nalazi se objasnjavaju
resursa za racionalno promisljanje i evaluiranje kompleksnih informacija (Banerjee, Huebner 1

Hauser, 2010), §to je polazna pretpostavka ovog istrazivanja.

1.2.2. Mjerenje moralnog razvoja

Kohlberg je bio pionir na podrucju istrazivanja moralnog razvoja pa je tako, na temelju
shva¢anja da je moralno rasudivanje srediSnja odrednica morala te da je rije¢ o
cjelozivotnom procesu, i prvi kreirao mjerni instrument za ispitivanje istog, tocnije
kreirao je Intervju moralnih prosudbi (engl. Moral Judgement Interview, Kohlberg,
1981). Spomenuti mjerni instrument je zapravo polustrukturirani intervju tijekom kojeg
ispitanik mora odgovoriti na pitanja vezana uz deset hipotetskih moralnih dilema,
opredijeliti se za moralno ispravan postupak i objasniti svoj odabir. Takav nacin mjerenja
moralnog rasudivanja je napusten jer zahtijeva iznimnu uvjezbanost ispitivaca, rezultati
bi donekle bili subjektivno odredeni, a i ispitanici bi se trebali izrazavati kao "moralni
filozofi" (Hren, 2008). Neokohlbergovski pristup, €iji su zacetnici Rest i suradnici, se
nadovezuje na Kohlbergov rad, a nastao je iz istrazivanja instrumentom koji je alternativa
prvobitnom Intervjuu moralnih prosudbi, a to je Test odredivanja tema (TOT; engl.
Defining Issues Test — DIT). Spomenuti test je namijenjen za skupno testiranje i
objektivno ocjenjivanje moralnog rasudivanja pojedinaca starijih od 12 godina; upravo iz

tog razloga mjerenje pocinje s drugim stupnjem moralnog rasudivanja, jer djeca u dobi od
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dvanaest godina viSe ne bi trebala (u uvjetima neometanoga kognitivnog razvoja) biti na
prvom, heteronomnom, stupnju moralnog razvoja (Hren, 2008). Instrument se sastoji od
pet prica, a u svakoj od njih je jedna moralna dvojba za koju su ispitanicima ponudeni
odgovori zami$ljenih likova, a ispitanici moraju prepoznati odgovor koji ukazuje na visu
razinu moralnog rasudivanja. Ovaj instrument je prevladao teSkoce verbalizacije
odgovora ispitanika u Kohlbergovom intervju, ali druge probleme predstavljaju njegov
opseg i relativno duga primjena te nepostojanje jedinstvene mjere kao indikatora opce
razine moralnog rasudivanja (Prorokovi¢, 2016). Prema Prorokovi¢ (2016), Thoma je
2005. godine konstruirao instrument za mjerenje posrednih koncepata kod adolescenata
(eng. Intermediate Concept Measure for Adolescents — AD-ICM), koji mjeri moralni stav
koji je povezan s realnim zivotnim kontekstom, $to je zapravo jako bitno za adolescente,
a temelji se na pretpostavci postojanja univerzalnih vrijednosti ili vrlina koje su sastavni
dio identiteta 1 moralnog karaktera (npr. iskrenost, samokontrola, pravicnost,
odgovornost, postovanje drugih...). Nadalje, na temelju Kohlbergove definicije moralne
kompetencije kao ,,sposobnosti donosenja odluka i1 prosudbi koje su moralne (temeljene
na internalnim principima) te sposobnosti ponasanja u skladu s takvim prosudbama“
(Kohlberg, 1964, prema Lind, 1999), Lind je 1985. godine konstruirao test za mjerenje
moralnog rasudivanja koji je kasnije preimenovan u Test moralne kompetencije (Lind,
1985, prema Lind 1999). Naime, Lind je pokuSao premostiti neke od nedostataka
spomenutih mjernih instrumenata i uciniti ih jednostavnijim za primjenu u praksi
(Prorokovi¢, 2016) pa je konstruirao spomenuti instrument na temelju svoje teorije
dvostrukog aspekta moralnog ponasanja. Naime, Lind je pretpostavio da ljudi iz
razli¢itih kultura kao i ljudi unutar iste kulture imaju razliite moralne standarde, no
prema univerzalnoj moralnoj filozofiji, takoder se pretpostavlja da postoje neka
zajednicka moralna nacela koja vrijede u razli¢itim kulturama i pruZaju osnovu za razvoj
kulturno oslobodenih ~ kompetencija moralnog rasudivanja (Lind, 2003, prema
Prorokovi¢, 2016). U Testu moralnih kompetencija, ispitanik se mora suociti sa
argumentima suprotnima njegovom stajaliStu o nekom teSkom problemu, a kao mjera
moralne kompetencije izracunava se C-indeks, koji odrazava sposobnost osobe da o
argumentima sudi u skladu sa svojim moralnim na¢elima. Medutim, C-indeks kao mjera
moralne kompetencije ima i znaCajan nedostatak jer nacin njegova izraCunavanja
omogucuje da pojedinac koji daje visoku vaZznost argumentima koji korespondiraju
niskim razinama moralnog rasudivanja, a nisku vaznost argumentima koji se odnose na

visoke faze moralnog rasudivanja, moze posti¢i neopravdano visok rezultat na testu.
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Lindova ideja je bila osnova za konstrukciju Testa moralnog rasudivanja (Prorokovic,
2016), kojim je Lindov ozbiljan nedostatak izracuna C-indeksa anuliran te je stoga

koriSten u ovom istrazivanju.
1.3. Odnos zrelosti religioznosti i moralnog rasudivanja

Kao §to je ve¢ prethodno receno, kulturolozi objasSnjavaju moral kao naslijede drustvene
tradicije koje se moze usaditi kroz religijske poruke. Da prvi oblici moralnih nacela i jesu
zapisani u religijskim knjigama moze se primjerice primijetiti uvidom u Deset Bozjih
Zapovijedi napisanih u Bibliji. Neki istrazivaci su pronasli da je religioznost studenata
poslovnih studija bila prediktor njihove eticke savjesnosti te da je smanjivala prihvatljivost
eticki neprihvatljivih scenarija njima postavljenih tijekom istraZivanja (Conroy i Emerson,
2004). Dakle, za pretpostaviti bi bilo da su religiozni pojedinci ($to zbog straha od boZanske
kazne, Sto zbog naucenih pravila) zasigurno i moralniji i eti¢ki savjesniji, no da nismo
prethodno napravili distinkciju izmedu zrele 1 nezrele religioznosti, nasa pretpostavka bi
zasigurno bila i pogresna. Naime, religioznost ne utjece direktno na moralno rasudivanje, ali
moze se pretpostaviti njihova veza. Wisneski, Lytle i Skitka (2009) su pokazali da osobe koje
su vise religiozne imaju veée povjerenje u sudstvo, vlast i autoritete te da su autoritarnije, $to
implicira da su zapravo na drugoj razini Kohlbergova razvoja moralnog rasudivanja. Nadalje,
osobe koje su vise religijski "povezane" tj. koje su ortodoksnije u toj svojoj religioznosti
pokazuju nizu moralnu kompetenciju (Duriez i Soenens, 2006) te je njihovo moralno
rasudivanje manje principijelno vodeno (Glover, 1997). Prema Kirkpatricku (1993),
intrinzi¢na religioznost (koja je prema Allportu zrela, a prema nekima nezrela religioznost) je
prediktor diskriminatornih stavova i predrasuda prema drukc¢ijima, $to znaci da osobe s
takvom religioznoS¢u ne bi mogle moralno rasudivati na postkonvencionalnoj razini
Kohlbergova razvoja moralnog rasudivanja. Sli¢no tomu, neki istrazivaci su pronasli
negativnu povezanost ekstrinzicne i intrinzi¢ne religioznosti s moralnim rezoniranjem (Sapp i
Gladding, 1987, prema Duriez i Soenens, 2006) te pozitivhu povezanost tragajuce
religioznosti (koja zapravo definira zrelu religioznost) s moralnim rezoniranjem (Glover,
1997, prema Duriez i Soenens, 2006). Zanimljivo je i da je stvarno religijsko znanje kao $to je
poznavanje Biblije pozitivnho povezano sa sofisticiranijim razinama Kohlbergovog modela
(Nelson, 2004). Prema Stapleton (2013), znacajan prediktor postkonvencionalnog moralnog
rezoniranja jest tragajuca religioznost, koja je i sastavni dio Skale zrelosti religioznosti koja je

koriStena u ovom istrazivanju; takvi ispitanici su manje rigidni, kompleksnije razmisljaju o
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problemima te imaju nizu razinu tolerancije socijalnih konvencija (Ji i Suh, 2008, prema
Stapleton, 2013).

Velik broj istrazivaca je govorio o vaznosti religijske orijentacije za moralni razvoj, a neki su
tvrdili da 1 obrazovanje igra ulogu u oblikovanju veze izmedu religioznosti i moralnog razvoja
(Ji, 2004), Sto ¢e se u ovom istrazivanju i provjeriti ispitivanjem odnosa relativno
novoistrazivanog koncepta zrelosti religioznosti te moralnog rasudivanja na ispitanicima iste

kronoloske dobi koji pohadaju fakultet i onima koji ne pohadaju fakultet.

2. CILJ ISTRAZIVANJA

Ispitati razine zrelosti religioznosti i moralnog rasudivanja te njihov odnos kod pojedinaca

razli¢itog stupnja obrazovanja.

3. PROBLEMI I HIPOTEZE

1. Utvrditi postoji li efekt obrazovanja na:
a) moralno rasudivanje
b) zrelost religioznosti.

Hipoteza la: S obzirom na prijasnja istrazivanja kojima se ukazalo na pozitivhu povezanost
moralnog rasudivanja i obrazovanja, odnosno pohadanja fakulteta, za ocekivati je da ¢e oni
koji imaju viSe resursa za racionalno promisljanje o kompleksnim informacijama tj. oni koji
pohadaju fakultet imati veéi indeks moralnog rasudivanja u odnosu na one koji ne pohadaju

fakultet.

Hipoteza 1b: S obzirom na rezultate istrazivanja prema kojima su manje obrazovani pojedinci
manje kriti¢ni i tradicionalno religiozni, §to implicira da je za zrelu religioznost potrebno
kriticko promisljanje, za ocekivati je da je za zreliju religioznost potrebna viSa razina
obrazovanja, odnosno da ¢e oni koji pohadaju fakultet biti zrelije religiozni u odnosu na one

koji ne pohadaju fakultet.

2. Utvrditi postoji li povezanost izmedu zrelosti religioznosti i moralnog rasudivanja kod

ispitanika koji pohadaju fakultet 1 onih koji ne pohadaju fakultet.
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Hipoteza 2: S obzirom na prijasnja istrazivanja kojima se ukazalo na manju rigidnost, nizu
toleranciju socijalnih konvencija te kompleksnije razmisljanje o problemima kod zrelo
religioznih pojedinaca, za ocekivati je da ¢e izmedu zrelosti religioznosti 1 moralnog
rasudivanja postojati pozitivha povezanost, odnosno da ¢e oni zrelije religiozni pojedinci i

zrelije rasudivati o moralnim dilemama i obrnuto.

4. METODA
4.1. Ispitanici

U istrazivanju je sudjelovalo 112 ispitanika, od ¢ega su 43 ispitanika sa srednjoskolskim
stupnjem obrazovanja koji su nezaposleni, zaposleni privremeno ili sezonski ili su u stalnom
radnom odnosu te 69 studenata SveuciliSta u Zadru (smjer: anglistika, talijanski jezik,
informacijske znanosti, kultura i turizam, geografija, povijest), Splitu (Prirodoslovno-
matematic¢ki fakultet, smjer: informatika, tehnika, matematika te Fakultet elektrotehnike,
strojarstva i brodogradnje, smjer: racunarstvo) te Zagrebu (Kinezioloski fakultet). Dob
muskaraca i Zena je u skupini onih koji pohadaju fakultet bila je izjednacena (M-m=22.83, M-
z=22.53, (67)=-1.28, p>.05), kao i u skupini onih koji ne pohadaju fakultet (M-m=22.73, M-
z= 22.16, t(41)= -1.90, p>.05), a dobni raspon ispitanika u uzorku kretao se od 21 do 24
godine. Skupinu pojedinaca srednjoskolskog stupnja obrazovanja je sa¢injavalo 24 zene te 19
muskaraca, a skupinu studenata 39 Zena te 30 muskaraca. Studenti i oni koji ne pohadaju
fakultet se medusobno nisu razlikovali po dobi (M=22,67, Mn=22,42, t(110)=1,31, p>.05). U
uzorak nisu ukljuceni ispitanici koji su izjavili da uopce nisu religiozni, o ¢emu su izvijestili
prije popunjavanja Skale zrelosti religioznosti. Uzorak koriSten u ovom istrazivanju je bio

prigodan.

4.2. Mjerni instrumenti

o  Upitnik sociodemografskih karakteristika koji je sadrzavao pitanja o spolu, dobi,

pohadanju fakulteta te o ostalim sociodemografskim karakteristikama.

o Skala zrelosti religioznosti se sastoji od osam Cestica s po dvije tvrdnje koje se odnose
na isti aspekt religioznosti, ali izrazavaju razli€ito zrela poimanja, odnosno jedna
tvrdnja odrazava religioznost drugog ili treeg stupnja Fowlerovog modela razvoja

vjere, a druga tvrdnja odrazava religioznost ¢etvrtog ili petog stupnja istog tog modela.
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Na svakoj Cestici ispitanik bira onu tvrdnju koja bolje odrazava njegov nacin
razmiSljanja te dobiva jedan bod ako je odabrao onu koja odrazava zreliju religioznost
pa tako njegov rezultat moze varirati izmedu 0 i 8. Prvu verziju ove skale u Hrvatskoj
je primijenila Popovi¢ (2003) kao skra¢enu verziju Skale globalne razvijenosti Leaka i
Loucksa iz 1994. godine, a u ovom istrazivanju koristena je njena modificirana verzija
(Cubela Adori¢, 2004). U prvoj primjeni modificirane verzije u poduzorku studenata
vrijednost Cronbach alpha koeficijenta kao indikatora pouzdanosti kretala izmedu 0.70
1 0.73 (dob: 18-37 godina), a u poduzorku odraslih ispitanika (32-37 godina) isti
koeficijent je iznosio 0.65, $to je u oba slucaja zadovoljavajuée, s obzirom na dobnu
heterogenost ispitanika, posebice onih u skupini odraslih (Cubela Adori¢, 2004). U
ovom istraZzivanju, Cronbach alpha koeficijent iznosio je 0.72. S obzirom na
zadovoljavajuée metrijske karakteristike modificirane verzije Skale zrelosti
religioznosti, ista je koriStena i u ovom istrazivanju.

Prije popunjavanja samog mjernog instrumenta od ispitanika se trazio odgovor na
dvije dodane, zasebne Cestice. Ispitanik je prvenstveno trebao procijeniti koliko je
religiozan na skali od 1 do 5 ( ,,1- uopée nisam religiozan®; ,,2- donekle nisam
religiozan®; ,,3- niti jesam niti nisam religiozan®; ,,4- donekle sam religiozan®; ,,5-
potpuno sam religiozan®), a zatim, ako je religiozan, trebao je izvijestiti kojoj

vjeroispovijesti pripada (katoliCanstvo, pravoslavlje, islam ili neka druga).

Test Moralnog Rasudivanja (TMR) se sastoji od dvije moralne dileme u kojima
pojedinac/akter iz pri¢e donosi odredenu odluku. Za svaku od donesenih odluka
predlozeno je po Sest pro i contra argumenata koji opravdavaju, odnosno ne
opravdavaju odluku pojedinca te koji su po svom sadrzaju prilagodeni Kohlbergovim
fazama moralnog razvoja. Zadatak ispitanika je da na skali od Sest stupnjeva (bez
mogucénosti  neutralnog  odgovora) procijeni u kojoj mjeri su mu
prihvatljivi/neprihvatljivi predloZeni argumenti, §to omogucuje procjenu ,,optimalnih*
odgovora na Sest teoretskih razina moralnog rasudivanja. Ovaj test je konstruirala
Prorokovi¢ (2016) kao modificiranu verziju Lindovog Moral Judgement Testa (1985,
kasnije preimenovan u Moral Competence Test), kojemu je za cilj prevladavanje
nedostataka spomenutog testa. Za razliku od Lindovog C-indeksa, u ovom testu se kao
mjera moralnog rasudivanja (moralne kompetencije) predlaze tzv. IMR (indeks
moralnog rasudivanja) koji se temelji se na procjeni odstupanja od ,,optimalnog

profila®. Definiranje optimalnog profila polazi od pretpostavke da ¢e osoba s

16



najve¢om razinom moralnog rasudivanja biti ona koja procjenjuje najvaznijim
argumentom (u potpunosti prihvatljivim) onaj koji predstavlja najvisi, Sesti stupanj
moralnog rasudivanja, za jedan stupanj manje prihvatljivim procjenjuje argument koji
predstavlja peti stupanj i tako redom do onog argumenta koji predstavlja najnizi, prvi
stupanj moralnog rasudivanja, a koji procjenjuje kao potpuno neprihvatljiv argument.
IMR predstavlja parametar koji varira u rasponu od 0 do 1 gdje nizi rezultat ukazuje
na niZu razinu moralnog rasudivanja, a visi rezultat na visu razinu.

Ovim testom se takoder mogu ispitati i tzv. humanisti¢ka orijentacija (HO), koja
predstavlja prosjek odgovora na pro argumentima prve dileme i contra argumentima
druge dileme te tzv. konzervativna orijentacija (KO), koja se odnosi na prosjek
odgovora na contra argumentima prve dileme i1 pro argumentima druge dileme. Test
takoder ukazuje 1 na dominantnost stava pri rasudivanju, na Sto pak ukazuje indeks
dominantnosti stava koji se moZe izracunati kombinacijom odgovora ispitanika na
obje dileme. Krece se u rasponu od 0 do 1, a visi rezultat ukazuje da je kod ispitanika
prisutan veci utjecaj stava (pozitivnog ili negativnog) na odgovore koje daje prilikom
procjene opravdanosti pojedinih argumenata i suprotno. Pouzdanost tipa unutarnje
konzistencije (Cronbach Alpha) ovog testa iznosi 0.79, a u ovom istrazivanju iznosila

je 0.75, sto se smatra zadovoljavajuéim.
4.3. Postupak

Ispitivanje je provedeno u periodu od veljate do travnja 2016. godine. Na studentima
razli¢itih studijskih usmjerenja je istrazivanje provedeno tijekom njihovih predavanja (uz
prethodni dogovor i dopustenje profesora), dok su ispitanici sa srednjoskolskim stupnjem
obrazovanja sudjelovali u istrazivanju na lokacijama zadarskih autoSkola te u svojim
domovima. Ispitanike se takoder zamolilo za sudjelovanje u istrazivanju te im je reeno da u
bilo kojem trenutku mogu pitati ispitivaca ako im je nesto nejasno ili odustati od istrazivanja
ako to zele. Svim ispitanicima su detaljno objasnjene upute (koje su i napisane na pocetku
svakog mjernog instrumenata) te im je zajamcena povjerljivost podataka i anonimnost.
Studenti kronoloSke dobi od 21-24 godine su odabrani u uzorak ponajvise zbog
kompleksnosti TMR-a, pod pretpostavkom da ¢e studenti trece godine preddiplomskih studija
i studenti diplomskih studija bolje razumjeti sadrzaj mjernog instrumenta, ali i zato $to su
dulje u doticaju s obrazovanjem, sto je jedna od varijabli u ovom istrazivanju. Da bi ispitanici
bili izjednaceni po dobi, ispitanici sa srednjoskolskim stupnjem obrazovanja odnosno oni koji

ne pohadaju fakultet su takoder birani po navedenom dobnom kriteriju. Ispitivanje je trajalo
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od 15-30 minuta, ovisno o motivaciji i koncentraciji ispitanika. Istrazivanje se provodilo
grupno u predavaonicama ili autoSkolama, no ako to nije bilo moguce, kao Sto je vec

navedeno, ispitanicima se pristupalo i individualno.

5. OBRADA REZULTATA

Cilj ovog istrazivanja bio je ispitati odnos zrelosti religioznosti 1 moralnog rasudivanja s
obzirom na pohadanje odnosno nepohadanje fakulteta, pri ¢emu su postavljena dva problema.
Rezultati na zavisnim varijablama indeksa moralnog rasudivanja i zrelosti religioznosti su
izracunati u skladu s uputama autorica mjernih instrumenata, a da bi se dobio uvid u iste,

prvenstveno su izracunati deskriptivni parametri koriStenih varijabli.

Tablica 1. Osnovni deskriptivni parametri za indeks moralnog rasudivanja (M, SD,
asimetri¢nost, K-S test) kod ispitanika koji pohadaju (N=69) i ispitanika koji ne
pohadaju fakultet (N=43).

Pohadanje Indeks moralnog
fakulteta rasudivanja

M da 0,50

ne 0,46
SD da 0,08

ne 0,08
Asimetri¢nost da -0,04+0,29
(+ standardna pogreska) ne -0,37+0,36
Spljostenost da -0,08+0,57
(+ standardna pogreska) ne 0,33+0,71
K-S test da D=0,08

ne D=0,07

Tablica 2. Osnovni deskriptivni parametri (M, SD, asimetri¢nost, K-S test) zrelosti
religioznosti te procjene religioznosti kod ispitanika koji pohadaju fakultet
(N=69) i ispitanika koji ga ne pohadaju (N=43) za rezultat ostvaren na Skali
zrelosti religioznosti 1 procjenu stupnja religioznosti.

Zrelost Procjena stupnja
Pohadanje religioznosti religioznosti
fakulteta
M da 6.07 3.95
ne 4.97 4.02
SD da 1.85 0.94
ne 2.24 0.83
Asimetri¢nost da -1.09+0,29 -0.76+0,29
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(+ standardna pogreska) ne 0,09+0,36 -0.56+0,36
Spljostenost da 0,67+0,57 -0,15+0,57
(+ standardna pogreska) ne -1,39+0,71 0,10+0,71
K-S test da D=0.228*%* D= 0.286**

ne D=0.159 D= 0.256**
**p<.01

Iz navedenih parametara je vidljivo da distribucije rezultata na obje zavisne varijable
odstupaju od normalne distribucije, no kako su apsolutne vrijednosti indeksa asimetri¢nosti i
spljoStenosti relativno niske, odnosno rije¢ o blago asimetricnim i blago leptokurticnim
(zrelost religioznosti) odnosno blago platikurti¢énim distribucijama (stupanj religioznosti), u

nastavku ¢e se koristiti parametrijska obrada podataka.

Kako bi se utvrdilo postoji li efekt obrazovanja na moralno rasudivanje, odnosno postoji li
razlika u moralnom rasudivanju s obzirom na obrazovanje, na varijabli indeksa moralnog
rasudivanja izmedu ispitanika koji pohadaju fakultet i ispitanika koji ga ne pohadaju izracunat
je t-test za nezavisne uzorke. Odabir ovog testa bio je opravdan buduéi da je Levenov test

pokazao da je zadovoljena pretpostavka o homogenosti varijanci.

Tablica 3. Prikaz rezultata t-testa za nezavisne uzorke na varijabli indeksa moralnog
rasudivanja na uzorku ispitanika koji pohadaju fakultet (N=69) i ispitanika koji ga
ne pohadaju (N=43).

t- test t=-2.40
df=110
p =0.005

Levenov test F=0.109
df =110

p=0.741

Izracunom t-testa za nezavisne uzorke utvrdena je statisticki znaCajna razlika u moralnom
rasudivanju s obzirom na obrazovanje odnosno (ne)pohadanje fakulteta uz razinu rizika manju

od 5% ; uvidom u aritmeticke sredine rezultata na ovoj varijabli kod onih koji pohadaju i onih
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koji ne pohadaju fakultet, moze se zakljuciti da su ispitanici koji pohadaju fakultet imali veci

indeks moralnog rasudivanja u odnosu na ispitanike koji ne pohadaju fakultet.

F(5, 550)=4,7195, p=,00031
17

16
15 1
14 |
13 +
12 + B
17

of I

I I | |

faza1 faza2 faza3 faza4 fazab5 faza6

valjanost argumenata (rezultat)

[ ne pohadaju fakultet
faze moralnog rasudivanja [] pohadaju fakultet

Slika 1. Procjena valjanosti argumenata prilagodenih fazama moralnog rasudivanja s
obzirom na pohadanje (N=69) odnosno nepohadanje fakulteta (N=43)

Na Slici 1. je vidljiv trend porasta procjene opravdanosti argumenata u funkciji faza moralnog
razvoja kod obje skupine ispitanika. Osim navedenog, takoder je zamjetan i trend davanja
veée procjene valjanosti argumenata koji odgovaraju nizim fazama moralnog rasudivanja
ispitanika koji ne pohadaju fakultet u odnosu na one koji ga pohadaju, dok ispitanici koji
pohadaju fakultet pokazuju trend veceg uvazavanja argumenata koji odgovaraju kasnijim

fazama moralnog razvoja u usporedbi s onima koji ga ne pohadaju.
Kako bi se odgovorilo na pitanje o utjecaju obrazovanja na zrelost religioznosti (prvi

istrazivacki problem), ali i na procjenu ispitanika o tome koliko su religiozni provedeni su t-

testovi za nezavisne uzorke uz prethodnu provjeru homogenosti varijanci.
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Tablica 4. Prikaz rezultata t-testa za nezavisne uzorke na varijabli zrelosti
religioznosti na uzorku ispitanika koji pohadaju fakultet (N=69) i ispitanika
koji ga ne pohadaju (N=43).

M-f | M-nf| t |df |P Levene | p-Levene

Zrelost religioznosti | 6,07 | 4,98 - - - 4,79 0,03

Procjena stupnja 3,96 | 4,02 | 0,64 |0,38 10,49 | 0,48 0,49
religioznosti
f— ispitanici koji pohadaju fakultet

nf- ispitanici koji ne pohadaju fakultet

[zratunom t-testa za nezavisne uzorke, nije dobivena statisticki znacajna razlika u
procijenjenom stupnju religioznosti izmedu onih koji pohadaju i koji ne pohadaju fakultet uz

razinu rizika ve¢u od 5% .

S obzirom da kod testiranja razlika u zrelosti religioznosti nije zadovoljena pretpostavka o

homogenosti varijanci koriSten je Welchov test.

Tablica 5. Prikaz rezultata Welchovog t-testa na varijabli zrelosti religioznosti na uzorku ispitanika
koji pohadaju fakultet (N=69) i ispitanika koji ne pohadaju fakultet (N=43)

F 7.21
df 110
P 0.008

[zratunom Welchovog t-testa nejednakih varijanci utvrdena je statisticki znacajna razlika u
zrelosti religioznosti s obzirom na obrazovanje odnosno (ne)pohadanje fakulteta uz razinu
rizika manju od 5% ; uvidom u aritmeticke sredine rezultata na ovoj varijabli, moze se
zakljuciti da su odgovori ispitanika koji pohadaju fakultet bili zrelije religiozni u odnosu na

odgovore ispitanika koji ne pohadaju fakultet.
Nadalje, kako bi se utvrdilo postoji li znac¢ajna povezanost izmedu zrelosti religioznosti 1

moralnog rasudivanja kod ispitanika koji pohadaju 1 onih koji ne pohadaju fakultet, izraCunati

su Pearsonovi koeficijenti korelacije izmedu spomenutih varijabli.
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Tablica 6. Prikaz rezultata izracuna Pearsonovih koeficijenata korelacije izmedu rezultata
na varijabli zrelosti religioznosti te indeksa moralnog rasudivanja kod ispitanika
koji pohadaju fakultet (N=69) i ispitanika koji ne pohadaju fakultet (N=43).

r df p
pohadanje 110 0.88
fakulteta -0.02
nepohadanje 0.05 110 0.75

fakulteta

Izratunom Pearsonovih koeficijenta korelacije unutar pojedinih skupina (ispitanici koji
pohadaju i ispitanici koji ne pohadaju fakultet), nisu utvrdene statisticki znacajne povezanosti

izmedu zrelosti religioznosti i (indeksa) moralnog rasudivanja uz razinu rizika vec¢u od 5 % .
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6. RASPRAVA

Cilj ovog istraZivanja je bio ispitati odnos zrelosti religioznosti i moralnog rasudivanja s
obzirom na obrazovanje. Koncept zrelosti religioznosti je relativno nov pojam, s obzirom da
se u dosadas$njim istrazivanjima religioznosti u vecini slucajeva koristio sadrzajni pristup
religioznosti (ono u §to se vjeruje 1 Sto se prakticira). Ovim istrazivanjem se religioznosti
pokusalo pristupiti fokusirajuci se na ulogu koju ona ima u Zivotu pojedinca i1 na osnovno
pitanje §to Cini motivacijsku ulogu religioznosti. S obzirom da je autorica Skale zrelosti
religioznosti koristila spomenuti pristup (Cubela Adori¢, 2004), u ovom istraZivanju je
koristena upravo ta skala. Da su za zrelost religioznosti potrebne i zrelije kognitivne funkcije,
pokazala su neka recentna istrazivanja (Stapleton, 2013) u kojima se kao prediktor
postkonvencionalnog moralnog rezoniranja navodi tragajuca religioznost, koja se po svojoj
prirodi nalazi na vi§im stupnjevima Fowlerovog modela razvoja vjere. Prema ovim nalazima,
da se zakljuciti kako je tragajuca religioznost, odnosno zrela i kriticka religioznost pozitivno
povezana s moralnim rasudivanjem (Dragun, 2007), a takoder se 1 pokazalo da viSi stupanj
obrazovanja, konkretnije pohadanje fakulteta ima efekt i na zrelije moralno rasudivanje (King
1 Mayhew, 2002), ali na zrelost religioznosti (prema Marinovi¢ Jerolimov, 2009).

Prvi problem je ovog istrazivanja bio je utvrditi postoji li efekt obrazovanja na moralno
rasudivanje te na zrelost religioznosti. Pretpostavljeno je da e ispitanici koji pohadaju
fakultet zrelije moralno rasudivati u odnosu na one koji ne pohadaju fakultet, s obzirom da oni
obrazovaniji posjeduju viSe resursa za racionalno promisljanje o kompleksnim informacijama
(Banerjee i sur., 2010), Sto znaci da bi indeks moralnog rasudivanja trebao biti veéi za
ispitanike koji pohadaju fakultet. Statisticlkom analizom podataka ocekivani efekt je i
dobiven; dobivena je statisticki znacajna razlika izmedu dviju skupina ispitanika u moralnom
rasudivanju (Tablica 3), s tim da su ispitanici koji pohadaju fakultet imali statisti¢ki znacajno
veéi indeks moralnog rasudivanja u odnosu na njihove vr$njake koji ne pohadaju fakultet
(Tablica 1). Navedenim nalazima koji su u skladu s prijasnjima te iz njih izvedenim
zakljuccima, prva hipoteza ovog istraZivanja, to¢nije njen prvi dio jest potvrden. Jo§ jedna
zanimljivost vezana za ovaj problem odnosi se na rezultate na pojedinim fazama moralnog
rasudivanja. Naime, iz grafickog prikaza (Slika 1), uoéljiv je trend porasta procjene
opravdanosti argumenata u funkciji faza moralnog razvoja kod obje skupine ispitanika, no
vidljiv je i trend davanja vece procjene valjanosti argumentima koji odgovaraju nizim fazama
moralnog rasudivanja kod ispitanika koji ne pohadaju fakultet u odnosu na one koji ga

pohadaju, dok su ispitanici koji pohadaju fakultet pokazali trend veceg uvazavanja
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argumenata koji odgovaraju kasnijim fazama moralnog razvoja u usporedbi s onima koji ne
pohadaju fakultet.

Drugi dio ovog problema bio je ispitati efekt obrazovanja na zrelost religioznosti. Naime,
poput moralnog rasudivanja, i zrelija religioznost zahtijeva kriti¢ki um za kojeg su potrebni
razvijeniji kognitivni procesi koji su viSe prisutni kod onih obrazovanijih, dok su oni manje
obrazovani uglavnom ,uvjereni vjernici“ te su vise tradicionalno i1 nekriticki religiozni
(Marinovi¢ Jerolimov, 2009). Prema svemu sudeci, zrelije religiozni u ovom slucaju bi trebali
biti ispitanici koji pohadaju fakultet u odnosu na one koji ga ne pohadaju, Sto je i
pretpostavljeno ovim istrazivanjem te je isto i dobiveno; statistiCkom obradom podataka
dobivena je statisticki znacajna razlika u zrelosti religioznosti izmedu navedenih dviju
skupina (Tablica 5), s tim da su ispitanici koji pohadaju fakultet pokazali zreliju religioznost u
odnosu na ispitanike koji ne pohadaju fakultet (Tablica 4). Sto se tie procjene stupnja
religioznosti, izmedu onih koji pohadaju i onih koji ne pohadaju fakultet nije bilo znacajne
razlike. S obzirom na dobivene nalaze, potvrdena je i druga hipoteza ovog istrazivanja.

Drugi problem bio je ispitati postoji 1i povezanost zrelosti religioznosti 1 moralnog
rasudivanja, a prema dosada$njim nalazima je i pretpostavljeno da ¢e postojati pozitivna
povezanost dvaju konstrukata, odnosno da ¢e oni zrelije religiozni i zrelije moralno rasudivati
o prezentiranim dilemama i obrnuto. Statistickom obradom podataka, izmedu indeksa
moralnog rasudivanja i zrelosti religioznosti nije utvrdena statisticki znacajna povezanost
(Tablica 6), Sto bi znacilo da je posljednja pretpostavka ovog istrazivanja odbacena. Jedno od
objaSnjenja ovakvih nalaza davno je ponudio i Kohlberg (1981, prema Stapleton, 2013) koji je
nakon §to je ponudio model razvoja moralnog rasudivanja zapravo osporio postojanje bilo
kakve veze izmedu religioznosti i moralnog rasudivanja, za koje je smatrao da su dva
odvojena procesa; religioznost se temelji na otkrivenjima bozanskog autoriteta, a moralno
rasudivanje na racionalnim argumentima za pravednost, na koje utjeu viSe razine
kognitivnog razvoja te izlaganje sociomoralnim iskustvima i dilemama, $to se dogada tijekom
viSeg obrazovanja. [ako bi ovo moglo biti objaSnjenje, istrazivaci nakon Kohlberga su uspjeli
povezati tragajucu religioznost i postkonvencionalno moralno rasudivanje, $to implicira da je
ipak bitan tip religijske orijentacije pojedinca u obja$njavanju veze izmedu dvaju konstrukata.
Medutim, pronadena pozitivna povezanost se najcesce odnosila na povezanost rezultata Skale
tragajuce religioznosti (Batson i Schoenrade, 1991, prema Dragun, 2007) i moralnog
rasudivanja, za koju je Dragun (2007) naveo da je bila povezana s brojnim varijablama koje
su indikativne za individualisticki stav opCenito prema drustvenoj participaciji (npr. socijalni

ny

kriticizam, potreba za vlastitom jedinstvenos$éu) te sa "Zrtvi-usmjerenom" motivacijom za
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pomaganjem pa izgleda da skala tragajuce orijentacije mjeri neke aspekte zrelosti licnosti, ali
ostaje upitno mjeri li 1 religioznu zrelost odnosno religioznost. Takoder, prema Leaku (2003),
ova skala ne mjeri ,religiju kao potragu®, ve¢ egzistencijalnu anksioznost i osobne konflikte.
Skala koriStena u ovom istrazivanju je zapravo hrvatska verzija Skale globalne razvijenosti
vjere, koja zrelost religioznosti ne definira samo kao tragajucu religioznost, ve¢ zasigurno
ukljucuje 1 druga poimanja zrelosti religioznosti. Nadalje, prema Duriezu i Soenensu (2006),
oni koji su visoko religiozni, konzervativni i submisivni ne moraju biti ni viSe ni manje
dobroc¢udni 1 tolerantni od onih koji nisu toliko religiozni i konzervativni, odnosno moralno
rezoniranje takvih pojedinaca ¢e ovisiti o ozbiljnosti njihovih religijskih obveza, predanosti i
moralnom stupnju koji su norma za njihovu religijsku zajednicu. Jo$ jedan problem moze biti
priroda same skale. Naime, tvrdnje veéine skala podrazumijevaju da osoba koja odgovara jest
koliko-toliko religiozna pa na taj nacin nereligiozna osoba nema mogucénost izabrati odgovor
kakav bi njoj odgovarao (Dragun, 2007). Iako su u prvoj primjeni Skale zrelosti religioznosti
primijenjene u ovom istrazivanju sudjelovali i ateisti, u ovom istrazivanju se pokazalo da
nereligiozne osobe smatraju da se Cestice ne odnose na njih. Naime, nereligiozne osobe su
izjavljivale da nisu sudjelovale u tom dijelu istrazivanja jer im nedostaje tvrdnja koja ne bi
sadrzavala pojmove poput ,,crkva“i,Bog* te koja, prema njihovim rije¢ima, ,,ne implicira ni
rigidnost u religioznosti, ali ni potpuni kriticizam vjere, Boga i crkve koju nemamo*®. Ateisti
koji su popunili skalu su izjavljivali da su zaokruzivali tvrdnje koje bi zaokruzili da su
donekle religiozni. S obzirom na ovaj problem, potpuno nereligiozni ispitanici su isklju€eni iz
istrazivanja pa je moguce da se ograni¢avanjem samo na religiozne ispitanike, ili one s barem
umjerenim interesom za religiju, smanjio ukupni varijabilitet rezultata na mjerama
religioznosti §to ima za posljedicu nize korelacije s drugim varijablama (u ovom istrazivanju
nepostojanje korelacije s moralnim rasudivanjem), Sto je bio slu¢aj u nekim istrazivanjima u
kojima su predominantno sudjelovali religiozni ispitanici (Donahue, 1985). Nadalje, Maltby i
Lewis (1996) su predlozili da se uz pojedine tvrdnje koje se odnose na ispitanike osobno,
ponude tri moguca odgovora: "da", "nisam siguran" 1 "ne". Autori su primijenili taj oblik
odgovora u istraZivanjima na americkom, engleskom 1 irskom uzorku te izvje$¢uju kako su
primjerice skali intrinzi¢ne i skali ekstrinzi¢ne religioznosti na ovaj nacin poboljSana
psihometrijska svojstva (Maltby, 1999).

Naposljetku, zanimljivo je spomenuti da se u istrazivanju dobila znacajno negativna
povezanost rezultata na Skali zrelosti religioznosti te procjene religioznosti na skali od 1 do 5
(7(110) =-0.45, p <.05) sto bi znacilo da Sto su se ispitanici procjenjivali religioznijima, to je

njihov rezultat zrelosti religioznosti bio nizi i obrnuto. Iako se radi samo o subjektivnim
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procjenama religioznosti koje mozda i nisu najbolji pokazatelj necije religioznosti te ne
znamo §to ispitanici podrazumijevaju pod pojmom religioznosti, ovakav nalaz bi se mogao
objasniti ve¢ spomenutom vezom ,,uvjerenih vjernika“ i njihove zrele religioznosti. Naime, u
jednom hrvatskom istrazivanju se pokazalo da su ti ,,uvjereni vjernici®, koji su u potpunosti
religiozni, zapravo nekriticki i tradicionalno religiozni pa je prema tome i logi¢no zakljuciti
da nisu zrelo religiozni (Marinovi¢ Jerolimov, 2009), dok je rezultat onih manje religioznih na
ovoj skali bio visi vjerojatno zbog otvorenosti prema drugim religijama i opcéenito prema
promjenama u tom podrucju Zivota. Tomu u prilog idu i rezultati prve primjene ove
modificirane skale, gdje je rezultat agnostika u zrelosti religioznosti bio znacajno veéi u
odnosu na rezultat vjernika, a takoder se i1 pokazala negativha povezanost ove skale s
procjenama interesa za religiju i vaznosti religije u svakodnevnom Zivotu (Cubela Adori¢,
2004).

Iako su se ovim istrazivanjem dobili djelomi¢no ocekivani rezultati, potrebno je spomenuti
neke potencijalne metodoloske poteskocée koje su se pojavile tijekom provodenja istrazivanja.
Naime, nije bilo moguce kontrolirati iskrenost ispitanika na Skali zrelosti religioznosti, koja je
po svojoj prirodi transparentna te su socijalno pozeljni odgovori lako moguci, osobito ove
dobne skupine, s obzirom da je iz razvojne psihologije poznato da adolescenti i mladi imaju
izrazenu tendenciju socijalno pozeljnog odgovaranja. Takoder, obrazovanijim ispitanicima je
lakSe prilagodavati svoje odgovore na taj nain pa je ova saznanja korisno uzeti u obzir u
slu¢aju nekih nelogic¢nih rezultata pri mjerenju ovog konstrukta. Kao $to je ve¢ spomenuto,
neki istrazivaci navode da bi pri primjeni skala religioznosti valjalo uzeti u obzir uvrStavanje
tvrdnji koje ne ukljuuju pojmove poput ,,crkva“ i ,,Bog* (Dragun, 2007), ve¢ bi umjesto
»crkva® bi moglo stajati ,,zajednica kojoj pripadam po vjerskom odredenju®, umjesto ,,vjera“
ili ,,religija“ bi moglo stajati ,religijska orijentacija“ / ,,vjersko odredenje* te umjesto ,,Bog*
bi moglo stajati ,,natprirodne sile, tako da bi i nereligiozni pojedinci mogli bez problema
rjeSavati spomenute skale, no upitno je da li bi tako modificirana skala i dalje mjerila neke
aspekte religioznosti. Nadalje, kod ispitivanja moralnog rasudivanja ispitanici su izvjestavali
o razlic¢itoj prirodi dviju dilema postavljenih u ovom istrazivanju; naime, prva dilema koja se
ti¢e krade hrane od onoga koji ima i viska da bi se osigurao opstanak bliznjih moZe utjecati na
to da ispitanici (bez obzira na obrazovanje), visoko vrednuju odgovore koji predstavljaju visi
stupanj moralnog rasudivanja, Sto se moze objasniti specificnom politicko-ekonomskom
situacijom u Republici Hrvatskoj gdje zakon 1 vlasti ne idu u prilog malom covjeku, ve¢
,ourzujskom® dijelu stanovniStva pa izazivaju bunt veéine gradana. Moguce je i da je prva

dilema realnija i bliza ispitanicima s obzirom na spomenutu situaciju, $to moze utjecati na
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rezoniranje o moralnoj ispravnosti ¢ina. S druge strane, odgovori na drugu dilemu su direktno
vezani uz odluku o ljudskom Zivotu 1 to ispitaniku bliske osobe pa je moguce da ispitanici
budu na viSem stupnju moralnog rasudivanja u jednoj dilemi, dok u drugoj to ne bude sluca;.
Takoder bi bilo korisno ukljuciti i politicku orijentaciju kao korelat moralnog rasudivanja, §to
su neki istrazivaci i uinili (Emler, Renwick i Malone, 1983).

S obzirom da su oba mjerna instrumenta koriStena u ovom istrazivanju relativno nova (osobito
Test moralnog rasudivanja), komentare ispitanika te navedene druge zamjerke bi svakako
trebalo uzeti u obzir u svrhu poboljSanja nadolazecih istrazivanja u ovoj domeni te bi svakako
trebalo viSe istrazivati zrelost religioznosti kako bi se uklonili stereotipi o svim religioznima

kao o nuzno konzervativnima, konvencionalnima te konformisti¢nima zakonu i pravilima.
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7. ZAKLJUCCI

1. a) Utvrdena je statistiCki znaCajna razlika u moralnom rasudivanju s obzirom na
obrazovanje; ispitanici koji pohadaju fakultet su u prosjeku imali veéi indeks

moralnog rasudivanja u odnosu na one koji ne pohadaju fakultet.

b) Utvrdena je statisticki znacajna razlika u zrelosti religioznosti s obzirom na
obrazovanje; ispitanici koji pohadaju fakultet su u prosjeku bili zrelije religiozni u

odnosu na one koji ne pohadaju fakultet.

2. Nije utvrdena statisticki znacajna povezanost izmedu zrelosti religioznosti i moralnog

rasudivanja na uzorku ispitanika koji pohadaju fakultet i onih koji ga ne pohadaju.
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