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1. UvOoD

U posljednjih su nekoliko desetlje¢a zanr putopisa, francuske putopiskinje 19. stoljeca
I teritorij Jugozapadne Azije postali predmetom intenzivnijeg znanstvenog istrazivanja. lako
je putopis zanr koji u tradicionalnoj povijesti knjizevnosti ne zauzima znacajno mjesto, u
novije vrijeme nefikcionalna pripovjedna proza poput dnevnika, autobiografija i memoara
uziva sve vecu popularnost. Za razliku od putopisa iz razdoblja prosvjetiteljstva, Cija se
funkcija pretezno svodila na izvjeStavanje o novim otkri¢ima, putopis 19. stoljeca se razvija u
pravcu knjizevnog putopisa. To je stoljeCe obiljezeno knjizevno-povijesnim razdobljima
romantizma i realizma. U to doba u Francuskoj dolazi do velikih previranja i nemira. Francuzi
su potreseni &estim revolucijama, Napoleonovim ratovima i restauracijama. Zivot se
strelovito mijenja. Tehnoloskim se napretkom sve ubrzava, razvojem Zeljeznice i parobroda
svijet se u 19. stolje¢u polako pretvara u globalno selo. To je doba u kojemu se pocinje
razvijati organizirani oblik putovanja, masovni turizam. Kao i mnogi drugi Europljani toga
vremena i Francuzi su Cesto u potrazi za utoCiStem koje je nepromjenjiva konstanta i
predstavlja mir. Taj san o trajnosti za Francuze 19. stoljeca utjelovljuje Orijent. No ne samo
Francuzi, ve¢ i mnoge Francuskinje, umjetnice, supruge, vjernice, misionarke, romanticarke,

znanstvenice, zene zeljne pustolovine krecu na put i piSu o svojim podvizima §to predstavlja

.....

U ovoj ¢e se doktorskoj disertaciji po prvi put istraziti dosad oskudno ili neistrazivani
putopisi francuskih putopiskinja 19. stolje¢a koje su putovale po Jugozapadnoj Aziji. Teritorij
Jugozapadne Azije odabran je iz nekoliko razloga. Ovdje se radi o Cisto geografskom prostoru
koji obuhvaca pokrajinu na jugozapadu azijskog kontinenta. Ova pokrajina na zapadu granici
sa Sredozemnim i Crvenim morem, na sjeveru Crnim morem, Kavkazom i Kaspijskim
morem, na istoku planinama Irana i na jugu Indijskim oceanom. Ispostavilo se da je za
istrazivanje putopisa francuskih putopiskinja 19. stolje¢a znacajna proSirena definicija ove
geografske pokrajine, budu¢i da ona obuhvaca i dio Egipta, koji je u doba egiptomanije koja
je vladala Francuskom predstavljao obveznu postaju francuskih putopisaca s Cijim ¢e se
djelima usporediti francuski Zenski putopisni diskurs. Jugozapadna Azija zanimljivo je
podru¢je budu¢i da na tom podru¢ju zive pripadnici brojnih nacija. To podrucje koje je

kolijevka drevnih civilizacija, Sumerana i Babilonaca, ve¢ je desetlje¢ima bure baruta.



Palestinski problem, arapsko-izraelski sukobi, borba Kurda za vlastitu drzavu, sve to je
plodno tlo za terorizam koji je uz viruse i pandemije postao jedan od najvecih strahova koji
zaokuplja pozornost cijeloga svijeta. Posljedica sukoba su pojacane migracije. Izbjeglicka

kriza postaje sve veci problem koji poprima globalne razmjere.

Prema dosadasnjim spoznajama u posljednje se vrijeme francuskim putopiskinjama
19. stoljeca posvecuje sve veca paznja. Raspolazemo nekolicinom radova autorica i autora
kao Sto su to profesorica francuske knjizevnosti 19. stolje¢a u SAD-u koja se prvenstveno
bavi Zenskim putopisom, Bénédicte Monicat, zatim francuska znanstvenica, autorica djela Le
roman des voyageuses francaises (1800-1900) Frangoise Lapeyre, britanska stru¢njakinja za
zensko pismo i kulturalne studije Sara Mills (Discourses of difference), autorica doktorske
disertacije Représentation des femmes dans les récits de voyageuses d'expression francaise en
Orient au XIX“™ siécle (1848-1911) Renée Champion, povjesnitarka, strudnjakinja za
europski kolonijalizam 19. stolje¢a Billie Melman (Women's Orients: English Women and the
Middle East, Sexuality, Religion and Work), te francuski stru¢njak za putopis i orijentalizam
Sarga Moussa (Le récit de voyage, genre , pluridisciplinaire®) koji su se bavili Zenskim
putopisom i kolonijalizmom. Jedan od ciljeva ove doktorske disertacije je nadovezati se na
dosadasnja istrazivanja o francuskom Zenskom putopisnom diskursu na nacin da se korpus
primarne literature djela francuskih putopiskinja ili putopiskinja francuskog govornog izricaja
19. stoljeca prema jednoj od najopseznijih bibliografija francuskih putopiskinja 19. stoljec¢a
ve¢ prije spomenute ameriCke znanstvenice Bénédicte Monicat i1 francuske znanstvenice

Frangoise Lapeyre ogranicio na djela putopiskinja koje su putovale po Jugozapadnoj Aziji.

Djela primarne literature koja predstavljaju materijal za znanstveno istraZivanje su:
Olympe Audouard (1830.-1890.), Le Canal de Suez, E. Dentu, Pariz, 1864., Les Mysteres de
I'Egypte dévoilés, E. Dentu, Pariz, 1866., Les Mystéres du Sérail et des Harems turcs, E.
Dentu, Pariz, 1866., L'Orient et ses peuplades, E. Dentu, Pariz, 1867., Léonie de Bazelaire
(1847.-1926.), Chevauchée en Palestine, 2° édition, L. Carré, Pariz,1889., Princesse Cristina
Trivulzio di Belgiojoso (1808.-1871.), Asie Mineure et Syrie, Michel Lévy Fréres, Pariz,
1858., Mme Jeanne Bellonie Chantre, Le four du monde. A travers ['Arménie russe
(Karabagh,Vallée de I'Araxe, massif de l'Ararat), Hachette, Pariz, 1892., Blanche Lee Childe

(1837.-1886.), Un hiver au Caire, Journal de voyage en Egypte, C. Lévy, Pariz, 1883., Louise
Colet (1810.-1876.), Les pays lumineux. Voyage en Orient, E. Dentu, Pariz,1879., Mlle



Cornélie Delort, Une Francaise a Jérusalem, Auch: impr. de Félix-Foix, Pariz, 1861.,
Baronne Marie Durand de Fontmagne, Un séjour a l'ambassade de France a Constantinople
sous le Second Empire, Plon-Nourrit, Pariz, 1902., Lucie Félix-Faure Goyau, Méditerranée,
L'Egypte, la Terre Sainte, I'ltalie, F. Juven, Pariz, 1896., Clara Filleul de Pétigny, La
Palestine ou Une visite aux Lieux saints, Mégard, Rouen, 1866., L'Egypte, Thibaud-Landriot,
Clermont-Ferrand, 1851.,Valérie Boissier comtesse de Gasparin (1813.-1894.), Journal d'un
voyage au Levant, 3 vols, Paulin, Pariz, 1848., A Constantinople, Michel Lévy, Pariz, 1867.,
Adele Hommaire de Hell (1819-1883), De Constantinople a Trieste, impr. de E. Martinet,
Pariz, 1865., A travers le monde: La vie orientale. La vie créole, Didier et Cie, Pariz, 1870.,
Comtesse de la Ferté-Meun, Lettres sur le Bosphore ou relation d'un voyage en différentes
parties de l'Orient, pendant les années 1816 a 1819, Domére, Pariz, 1821., Mme Le Ray,
Sixieme voyage en Orient, impr. de Vitte et Perrussel, Lyon, 1889., Louise Marquette, A
travers la Syrie, Desdée, de Brouwer et Cie, Lille, 1892., Madame J. Motais-Avril,
Peélerinage 1893-1894. Jérusalem et ses mérveilles, Impr. Lachése, Angers, 1895., Marie
Ratazzi (1834.-1902.), Lettres d'une voyageuse: Vienne, Budapest, Constantinople, Félix-
Alcan, Pariz, 1897., Comtesse Juliette de Robersart (1824.-1900.), Orient, Egypte, journal de
voyage, V. Palmé, Pariz, 1867., Mlle de Vare (pod pseudonimom Charles Auberive), Voyage
au Mont Liban, V. Sarlit, Pariz, 1861. i Suzanne Voilquin (1801.-1877.), Souvenirs d'une fille
du peuple: La Saint-Simonienne en Egypte, 1834-36, Maspero, Pariz, 1978.

Ovdje se u popisu pojavljuju i putopiskinje koje su putovale po Egiptu, iako Egipat
prema geografskoj definiciji ne predstavlja dio Jugozapadne Azije ve¢ samo njegov istocni
dio, to jest Sinajski poluotok. Njihova djela bit ¢e takoder uzeta u obzir budu¢i da je Egipat
vaZzan iz razloga $to je on bio popularna destinacija francuskih putopisaca ¢ija su djela Cesto
sluzila kao izvor 1 putna literatura francuskih putopiskinja. Djelo Mlle de Vare, Voyage au
mont Liban ¢e se u disertaciji samo usputno spomenuti, budu¢i da se radi o putopisu
hodocasnice koja u djelu gotovo isklju€ivo citira izvatke sa crkvenih sinoda na latinskom

jeziku koji ne predstavljaju pogodan materijal za imagoloSku analizu. Djelo Marie Ratazzi

Lettres d'une voyageuse: Vienne, Budapest, Constantinople u vrijeme nastajanja disertacije

nije bilo dostupno, tako da ¢e njezino djelo biti predmetom nekih buducih istrazivanja.



Citajuéi djela primarne literature jako se brzo uocava podudarnost kod gotovo svih
putopiskinja, a to je njihov imperijalisticki pogled na Drugo/Strano, napose na orijentalnu
zenu iz Cega proizlazi jedno od glavnih pitanja ove doktorske disertacije: Putuju li francuske
putopiskinje 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji s predrasudama, s posebnim pogledom na
Drugo/Strano? Naslanjaju¢i se na dosadasnja istrazivanja o francuskim putopiskinjama 19.
stoljeca postavlja se hipoteza ove doktorske disertacije da francuske putopiskinje 19. stoljeca
po Jugozapadnoj Aziji pretezno usvajaju imperijalisticki, orijentalisticki diskurs, to jest da
putuju s unaprijed formiranim slikama o Drugom/Stranom, te da njihovo pismo nije liSeno
utjecaja francuskog imperijalistickog pisca i putopisca Frangoisa Renéa de Chateaubrianda.
Kako bi se ova pretpostavka dokazala, odnosno prosirila tekstovi francuskih putopiskinja 19.
stoljeca po Jugozapadnoj Aziji po prvi put ¢e se prouciti kroz prizmu teorija postkolonijalne
kritike pocevsi od Saidovog Orijentalizma kako bi se teorijski dokazao orijentalisticki
diskurs. Diskurs tekstova dosad oskudno istrazivanih putopiskinja istrazivat ¢e se
komparativno u odnosu na francuski muski putopisni diskurs. Prouc¢avaju¢i radove koji za
temu imaju francuski muski putopisni diskurs ustanovljeno je kako medu putopiscima postoje
razli¢ite kategorije u odnosu na diskurs, poc¢evsi od Frangois René de Chateaubriandovog
imperijalistickog diskursa, preko za Drugo/Strano otvorenijeg Alphonse de Lamartinea koji
slavi fuziju Istoka i Zapada, Gustavea Flauberta koji nalazi harmoniju u neredu, Gérarda de
Nervala koji se u potpunosti zeli asimilirati 1 uklopiti u orijentalno drustvo, te Théophila
Gautiera koji stanovniStvo Jugozapadne Azije opisuje kroz prizmu umjetnosti. Iz tog se
razloga postavlja pitanje moze li se i kod putopiskinja ustanoviti slicna kategorizacija, i ako
da, onda bi se mogla prosiriti hipoteza da glavnina putopiskinja 19. stoljec¢a po Jugozapadnoj
Aziji usvaja imperijalisti¢ki diskurs. Kako bi se potvrdila hipoteza ovoga rada tekstualnom
analizom ¢e se dokazati u kojoj mjeri se diskurs francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po
Jugozapadnoj Aziji uklapa u Saidov teorijski okvir, te u kojoj mjeri se stav putopiskinja
udaljava u pravcu otvaranja, razmjene, heterogene perspektive, iduci korak dalje u smislu da

potlatenom objektu, to jest orijentalnoj zZeni daju pravo da se predstavi i govori u svoje ime.

Komparativna analiza musSko-Zenski putopisni diskurs i primjena postkolonijalne teorije

posluzit ¢e dokazivanju, odnosnu nadopunjavanju hipoteze ovoga rada.

S obzirom na ¢injenicu da je putopis hibridan Zanr koji je teSko jednoznacno definirati

primjenit ¢e se pluridisciplinarni metodoloski pristup. Od metoda ¢e se koristiti prvenstveno



imagologija, grana komparatistike ¢iji je predmet promatranje predodzbi o drugome, analiza
stereotipa polaze¢i od Dyserinckove Aachenske $kole. Svaki putopis kako pise austrijski
teoreticar Miiller-Funk ima cilj dotadaSnje slike jedne druge zemlje osnaziti, to jest ponoviti
ili te slike ispraviti. Na taj je nacin pisanje o drugoj kulturi uvijek istovremeno razbijanje
,krivih® 1 mozda s ciljem ,,naivnog prosvje¢ivanja‘ uspostavljanje novih, pravih slika. Kako
bi se u ovoj doktorskoj disertaciji proucilo stereotipe koje je jedna kultura stvorila o nekoj
drugoj kulturi i kako bi se prikazao taj problematican, ali istovremeno i jako ucinkovit oblik
interkulturalnog susreta primijenit ¢e se metoda jednog od najpoznatijih zastupnika
imagologije njemackog komparatista Manfreda Bellera i njegova ,,Tehnika usporedbe‘
(,,Technik des Vergleichs®). Primijenit ¢e se postkolonijalna kritika polaze¢i od Edwarda
Saida i njegovog Orijentalizma (1978.) buduci da je njegovo djelo iako kontroverzno imalo
velik utjecaj na istrazivanja o putopisu i na kolonizaciju. Nadovezat ¢e se na djela kriticara 1
kriticarki Orijentalizma, poglavito povjesni¢arki, feministica kao $to su to Billie Melman
(Women's Orients: English Women and the Middle East, 1718-1918) koja deseksualizira
Orijent i Sare Mills koja u djelu Discourses of difference povezuje zensko pismo i
kolonizaciju. Novina ove doktorske disertacije je da ¢e se dosadaSnja istrazivanja u odnosu na
francuski Zenski putopisni diskurs proSiriti na nac¢in da ¢e se u prvom poglavlju prouciti i
usporediti orijentalizam dosad oskudno istrazivanih do javnosti nepoznatih francuskih
putopiskinja 19. stolje¢a po odredenom geografskom prostoru, to jest po Jugozapadnoj Aziji
kroz teme Zivota stanovniStva Jugozapadne Azije, opisa harema, bazara, gradova i
muslimanske vjere. Orijentalisticki diskurs francuskih putopiskinja usporedit ¢e se
medusobno, kronoloski 1 u odnosu na francuske putopisce Frangois-René de Chateaubrianda,
Alphonse de Lamartinea, Gérard de Nervala, Gustave Flauberta i Théophile Gautiera. Ovi

zakljuccei predstavljaju temelj za sljedeca dva poglavlja u kojima ¢e se putopisi francuskih

putopiskinja prouciti iz perspektive teorije hibrida i tre¢eg prostora, subalterne teorije i
frankofone postkolonijalne kritike. Doktorska disertacija je strukturirana na nacin da nakon
prvog uvodnog poglavlja slijedi drugo poglavlje naslovljeno Korpus i metodologija u kojem
¢e se kroz Sest potpoglavlja dati pregled i objasnjenje klju¢nih pojmova bitnih za daljnji tijek
Citanja 1 razumijevanja teksta, te ¢e se postaviti glavna pitanja disertacije. U kratkim ¢e se

crtama prvo definirati zanr putopisa (2.1.), povijesni okvir putopisa u odnosu na



knjizevnopovijesna razdoblja naslanjaju¢i se na dosadasnja hrvatska istrazivanja na tome
polju, prvenstveno na rad profesora lvana Pederina (Povijesna poetika putopisa) i Deana
Dude (Prica i putovanje, Hrvatski romanticarski putopis kao pripovjedni zanr). Ova dva
znanstvenika poglavito obuhvacaju putopisce, tako da ¢e se u ovoj disertaciji po prvi put
francuski zenski putopisni diskurs prouciti u odnosu na njihov rad. Postavlja se pitanje u
kojoj mjeri francuske revolucije utjeu na putopiskinje, jesu li one vise konzervativne pristase
monarhije i Bourbona ili njihove ideje idu viSe u liberalnom pravcu. Dive li se one Napoleonu
ili su uznemirene Cestim previranjima u domovini da traze utoCiste na Orijentu? Oslanjaju li
se putopiskinje na putopise prethodnika? Smatraju li se putopiskinje pripadnicama kulture
koja ima ulogu osloboditi Kristov grob? Odgovori na ova pitanja temelj su za kasniju
usporedbu musko/Zenskog putopisnog diskursa. U sljede¢em potpoglavlju definirat e se
geografski prostor Jugozapadne Azije (2.2). Zatim dolazi inventarni rad (2.3.), popis korpusa
primarne literature, putopisa francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji.
Popis putopiskinja obuhvaéa i neke frankofone putopiskinje ¢iji su Se putopisi pokazali
zanimljivim materijalom u odnosu na temu i diskurs pa su iz toga razloga takoder obradivani.
U sljede¢em potpoglavlju (2.4.) dat ¢e se pregled dosadaSnjih istraZivanja u odnosu na
francuske putopiskinje 19. stolje¢a. Novina ove disertacije je $to ¢e se nadovezati na
dosadasnja istrazivanja, proSiruju¢i dosadasnje spoznaje u odnosu na odnos putnica i

kolonijalnih diskursa suvremenim teorijskim anglofonim i frankofonim teorijskim korpusom.

Prosiruje se rad Renée Champion u odnosu na prikaz orijentalne Zene na kronolosku
usporedbu prikaza orijentalne obitelji 1 stanovniStva Jugozapadne Azije na temelju korpusa
dosad javnosti oskudno do nepoznatih putopisa. Rad se nadovezuje na istraZivanja
Estelmanna, Mousse i Wolfzettela u odnosu na kolonijalni diskurs. Stvaraju li francuske
putopiskinje 19. stoljeca po Jugozapadnoj Aziji figuru potlacenosti u smislu Isabelle Ernot?
Predstavljaju li putopiskinje potlacenu Zenu koja se piSuci o Zeni druge kulture emancipira i
postaje tlaciteljicom? U ovoj ¢e se doktorskoj disertaciji po prvi put nadovezati na gore
navedena dosadasnja istrazivanja, suvremenom teorijom postkolonijalne kritike prosiriti
istrazivanja i otvoriti nova pitanja za buduca istrazivanja. Budu¢i da je jedna od glavnih
teorija koje ¢e u ovoj disertaciji koristiti imagologija u sljede¢em potpoglavlju (2.5) ¢e se dati
kratka teorijska osnova i definicija pojmova. Prikazat ¢e se razvoj, djelovanje i funkcija
nacionalnih samoprikaza i tudinskih slika. Tezi li opis Drugoga putopiskinja objektivnosti i
hibridnosti ili je prozet vrijednosnim filterima i stereotipima? Koji nacin opisa stranoga
prevladava (Manfred Beller) u deskriptivnim sekvencama: analogija, kontrast ili reciprocitet?
Odgovori na ova pitanja i zakljucci ¢e pripomoc¢i kasnijoj analizi tekstova primarne literature

u odnosu na postkolonijalnu kritiku. U posljednjem potpoglavlju (2.6.) dat ¢e se kratak



teorijski pregled u odnosu na postkolonijalnu kritiku. U treCem poglavlju disertacije slijedi
pregled francuskih putopisaca 19. stoljeca po Jugozapadnoj Aziji. Teze li putopiskinje za tim
da Sto vjernije prikazu stvarnost ili u njthovom diskursu prevladavaju subjektivnost i fikcija?
Prate li putopiskinje trend putopisa 19. stoljeca u smislu da se priblizavaju izvjeStajnom polu,
da teze za objektivnos¢u? Reproduciraju li putopiskinje slicne slike kao putopisci ili stvaraju
jedan potpuno novi diskurs? Odgovori na ova pitanja posluzit ¢e za komparaciju
musko/zenskog diskursa. Ova komparacija predstavlja nuzan temelj za kasnije potvrdivanje, a
mozda 1 prosirivanje hipoteze disertacije. U kratkim crtama ¢e se kroz pet potpoglavlja (3.1.-
3.5.) predstaviti muski putopisni diskurs pocevsi od Frangois-René de Chateaubrianda, preko
Alphonse de Lamartinea, Gérard de Nervala, Gustavea Flauberta i Théophilea Gautiera. U
prvom potpoglavlju (3.1.) koje se odnosi na Chateaubrianda u kratkim crtama ¢e se
predstaviti njegov diskurs i glavne odlike istog. U drugom potpoglavlju (3.2.) ove doktorske
disertacije predstavit ¢e se Alphonse de Lamartine. Postavlja se pitanje udaljava li se stav
putopiskinja od Chateaubriandovog orijentalizma u pravcu Lamartinea slaveéi razlicitost i
spajanje razli¢itth kultura? Ukoliko se uspostavi otvorenost putopiskinja prema
Drugom/Stranom mo¢i ¢e se prosiriti hipoteza rada. U treCem potpoglavlju (3.3.) predstavit ¢e
se Gérard de Nerval koji se trudi napustiti sebe kako bi spoznao Drugo. Postavlja se pitanje
idu li mozda i neke putopiskinje dalje u pravcu da se nastoje stopiti s orijentalnim gradom
kako bi se $to viSe orijentalizirale. U sljede¢em potpoglavlju (3.4.) predstavit ¢e se Gustave
Flaubert koji putuje na Orijent kao individua koja ima Zelju prona¢i sebe. Opisuju li
putopiskinje Orijent poput Flauberta teatralno, kao bizarno i ekscentricno mjesto? Protive li se
fuziji Istoka i Zapada smatrajuci tu fuziju monstruoznim ¢inom? Stvaraju li putopiskinje
orijentalisticke figure poput Flauberta (Kuchuk Hanem)? U zadnjem potpoglavlju (3.6.)
predstavit ¢e se Théophile Gautier. Ovaj je putopisac interesantan buduc¢i da u njegovom
diskursu prevladava umjetnicki rije¢nik. Ispitat ¢e se postoje li mozda i neke putopiskinje koje

su istovremeno 1 umjetnice ¢iji su opisi umjetnicki.

Sva ova pitanja predstavljaju temelj za kasniju komparaciju musko/zenskog putopisa, te
usporedbu putopisa medusobno. Ova komparacija omogucit ¢e uvid u nijanse frankofonog
putopisnog diskursa 1 posluzit ¢e dokazivanju, odnosno proSirivanju hipoteze disertacije.
Mozda se uspostavi da i kod putopiskinja postoje razlicite kategorije stavova, pocevsi od
konzervativnog orijentalistickog, preko otvorenijeg, do u potpunosti otvorenog. Zatim ¢e se
primijeniti  suvremena anglofona i frankofona postkolonijalna kritika. U glavom dijelu
doktorske disertacije proucit ¢e se putopisi francuskih putopiskinja 19. stoljea po
Jugozapadnoj Aziji kroz prizmu odabranih teorija stranosti. U prvome potpoglavlju (4.1.) dat

¢e se pregled Saidovog Orijentalizma 1 kritike istog. Proucit ¢e se u kojoj mjeri putopiskinje



usvajaju homogeni diskurs koji se temelji na binarnoj opoziciji Istok/Zapad i da li francuske
putopiskinje 19. stoljeca putuju s predrasudama i imperijalistickim pogledom na Drugo ili
mozda zauzimaju objektivnije stajaliSte poput Nervala i Gautiera. Reproduciraju li
putopiskinje neprijateljske i ponizavajuce slike Orijenta koje je stvorio Zapad? Promatraju li
putopiskinje stanovniStvo Jugozapadne Azije kontrastivno, omalovazavaju¢i? U drugome
potpoglavlju (4.1.2.) proucit ¢e se po prvi put orijentalizam francuskih putopiskinja 19.
stoljeca po Jugozapadnoj Aziji uvazavajuéi dosadaSnja istrazivanja u odnosu na tu temu.
Novinu u odnosu na dosadasnja istrazivanja predstavlja c¢injenica da ¢e se putopisi
putopiskinja usporediti kronoloski medusobno i sa putopisima francuskih putopisaca po
odredenom geografskom prostoru kroz teme zivota stanovniStva Jugozapadne Azije, opis
harema, bazara, gradova i muslimanske vjere. Ovo poglavlje predstavlja temelj za kasniju
primjenu postkolonijalne kritike. Posebnost ovog poglavlja je da se kroz dva dodatna
potpoglavlja stavlja orijentalizam u poseban kontekst. U potpoglavlju 4.1.3. se po prvi put
proucava Jeruzalem u zenskom putopisnom diskursu 19. stoljeéa, te u potpoglavlju 4.1.4.
Uloga protuaktanata u Zzenskom putopisnom diskursu 19. stoljeca po Jugozapadnoj Aziji se po
prvi put proucava francuski Zenski putopis kroz prizmu aktancijalne sheme. Ovi aspekti su
dosad neistrazivani 1 otvaraju i nove dosad neistraZzene aspekte. Sama primjena aktancijalne
sheme na zenski putopisni diskurs predstavlja novinu budu¢i da ju je dosad jedini na muski
putopis primijenio hrvatski znanstvenik Dean Duda. Na dalje ¢e se u ovoj doktorskoj
disertaciji po prvi put na korpus francuskog Zenskog putopisa 19. stoljeca primijeniti Homi K.
Bhabhina teorija hibrida i treeg prostora. Postavlja se pitanje da li putopiskinje promatraju
kulturu na homogen nacin ili kao rezultat mjeSavina, odnosno vjeruju li one u dva polarno
suprotstavljena svijeta ili u brojne poveznice koje su nastale u znaku susreta pod utjecajem
kolonijalizma. Mozda su neke putopiskinje i same ,.hibridi“ u smislu da stvaraju svijet u
kojemu se nadilaze nacionalne granice i razliitosti. Takoder postoji moguénost da neke
francuske putopiskinje 19. stoljec¢a po Jugozapadnoj Aziji tamosnje stanovniStvo prikazuju
kao subalterne i na taj nacin otvaraju moguc¢nost reformiranja potlacenih, tj. otvaraju put
kolonijalizmu. Pojavljuje li se u njihovim djelima figura ,,native informanta®, potlatenog koji
govori za druge i predstavlja ih? Oduzimaju li francuske putopiskinje 19. stoljeca po
Jugozapadnoj Aziji tamoSnjem stanovniStvu pravo da govore u svoje ime? U zadnjem
poglavlju predstavit ¢e se misli frankofonih postkolonijalnih kriti¢ara Frantza Fanona, Aimé
Césairea 1 Alberta Memmija i njihov ¢e se teorijski korpus po prvi put primijeniti na putopise
francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po Jugozapadnojj Aziji. Istrazit ¢e se da li, i ukoliko je

tomu tako, putopiskinje usvajaju Fanonov stigmatiziraju¢i diskurs kojim omalovazavaju, to



jest degradiraju objekt promatranja (stanovnici Jugozapadne Azije su ,yruzni®, ,,glupi,

lijeni®).

Mozda postoje i1 putopiskinje koje poput Césairea Zestoko osuduju ropstvo smatrajuéi ga
sramotom Covjecanstva. Teorije frankofone postkolonijalne kritike su komplementarne i
medusobno se nadopunjuju i iz toga razloga ¢e se u posljednjem poglavlju disertacije one
povezati 1 primijeniti na tekstove primarne literature francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po
Jugozapadnoj Aziji. Buduéi da se kolonijalizam u mnogo¢emu poklapa s robovlasnickim
odnosom analiza ¢e se primarno fokusirati na temu ropstva. Sva ova gore navedena pitanja
predstavljaju novinu u odnosu na dosadasnje spoznaje. Ovakav teorijski slijed omogucit ¢e
usporedbu razvoja stavova putopiskinja od izrazito orijentalistickog, imperijalistickog stava
preko otvorenosti prema Drugom/Stranom, zeljom za razmjenom, u pravcu davanja
potlac¢enom objektu prava da se predstavi i govori u svoje ime, do u konacnici stava prema

kolonijalizmu i osudivanju robovlasnickih kolonijalnih odnosa.

Ocekivani znanstveni doprinos ove doktorske disertacije se sastoji u unapredenju dosadasnjih
spoznaja 1 otvaranju novih tema u istrazivanju kako bi se moglo pridonijeti boljem
razumijevanju Zenskog putopisnog diskursa francuskih putopiskinja 19. stoljea po
Jugozapadnoj Aziji i njihovog pogleda na Drugo/Strano. Aspekti koji ¢e se obradivati su
neistrazeni i zahtijevaju spoj raznih znanstvenih metoda kojima bi se nadmasila dosadasnja
istrazivanja 1 pronasao odgovor na pitanja kada, kako i1 zasto se putopiskinje priklanjaju
orijentalistickoj struji ili umicu li one kolonijalnom diskursu §to je u danaSnje doba jako

vazno jer se bavi pitanjima strukture drustva, raznolikosti 1 identiteta.

Ukoliko se uspostavi da i1 kod francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji
postoje nijansirani stavovi mo¢i ¢e se dokazati da u putopisima francuskih putopiskinja 19.
stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji ne prevladava samo imperijalisticki diskurs. Mo¢i ¢e se
ukazati na putopiskinje — iznimke koje ¢e posluziti za neka nova znanstvena istrazivanja na
polju Zenskog frankofonog putopisa te dovesti u pitanje dosadasnja istrazivanja u odnosu na

muski putopisni diskurs.



2. KORPUS | METODOLOGIJA

2.1. Zanr putopisa

2.1.1.Uvod

Sto podrazumijevamo pod  pojmom putopisa? Prema rije¢ima njemackoga

el

komparatista Petera Brennera ,,Putopis je jezi¢ni prikaz vjerodostojnih putovanja.“” Ova

Siroka definicija ukljucuje veliki broj tekstova, Cak i1 previSe tekstova koji bi zajedno tvorili

' Usp. Peter Brenner, Der Reisebericht. Die Entwicklung einer Gattung in der deutschen Literatur, Frankfurt am
Main, 1989., str. 9



knjizevni zanr. Ovdje u svakom slucaju nailazimo na problem u kojoj se mjeri putopis prema
Brennerovoj definiciji moze smatrati literarnim tekstom i s time u isto vrijeme i predmetom
knjizevno znanstvenog rada. Neizbjezno se dolazi do knjiZevnoteorijskog problema na koji

nacin definirati fikcionalnost i literarnost putopisnog teksta.

Primjerice austrijski germanist Wolfgang Neuber tvrdi kako poku$aji stvaranja poetike
putopisa najc¢esce polaze od Cinjenice da se ,,objektivni® putopisi, blizi izvjestajnom polu
prikazuju kao neknjizevni oblik, dok se oni ,,subjektivni® tekstovi prikazuju kao knjizevni
putopisi.> Hrvatski struénjak za putopisni Zanr Dean Duda putopise kategorizira prema
dominantnom tipu diskursa 1 dijeli ih na opce-kulturne (turisticke, znanstvene, izvjestajne) i
na umjetnicke (knjizevne). Glavni distinktivni kriterij je za njega taj da se u srediStu
knjizevnih putopisa nalazi subjekt putopisnoga diskursa, njegova mo¢ opazanja i njezino
jezi¢no oblikovanje, dok putopisi koji su izrazajno blizi izvjeStajnom ili znanstvenom nacinu
u prvi plan stavljaju predmetnost svijeta.> Svakako su, tvrdi §vedski znanstvenik Viking

Peterson knjizevni kriti¢ari pokazali ve¢i interes za ,,subjektivno-poetski* ili ,,romanti¢no-

pitoreskni* putopis koji je uzivao veci knjizevno-povijesni ugled nego za onaj objektivni
primjerice iz razdoblja prosvijetiteljstva. Dok se funkcija putopisa do kraja 18. stoljeéa
svodila na puko davanje informacija o stranim zemljama, posredovanje novih otkri¢a kao i na
1zvjes¢ivanje o drugim kulturama, putopis 19. stolje¢a razvija se djelomi¢no u pravcu pretece
modernog tiskanog vodica, djelomi¢no u pravcu istrazivackog oblika putopisa putopisaca-
prirodoslovaca 1 djelomi¢no u pravcu subjektivno-poetickog Zanra koji je imao preteZno
estetsku funkciju kao 1 funkciju razonode i koji je manje vise bio dio beletristike kao §to je to 1
danas slucaj N

Slijedom navedenog postavlja se pitanje da li je moguce ¢injeni¢ni tekst, kao putopis, smatrati
knjizevnim tekstom i da li je uopée potrebno postavljanje granice prema ,,ne-knjiZzevnim*
putopisima?  VaZno je objasniti zaSto bi se putopise koji su €injeni¢no orijentirani na
stvarnost trebalo prihvatiti kao knjizevna djela. Prvo polaziste trebao bi biti proSireni
knjizevni pojam kojim se literarno 1 fikcionalno razlikuju. U ovome radu istraZivani

putopisni tekstovi su svi prema Brennerovoj definiciji ,,jezi¢ni prikazi autenti¢nih putovanja“.

? Usp. Wolfgang Neuber, Zur Gattungspoetik des Reiseberichts. Skizze einer historischen Grundlegung im
Horizont von Rhetorik und Topik. U Peter Brenner (izdavac): Der Reisebericht. Die Entwicklung einer Gattung
in der deutschen Literatur, Frankfurt am Main, 1989., str. 50.

* Usp. Dean Duda, Prica i putovanje, Hrvatski romanticarski putopis kao pripovjedni Zanr, Matica hrvatska,
Zagreb, 1998., str. 49.

* Usp. Viking Peterson, Reisen am Rande des Heimischen, Stockholms Universitet, Stockholm, 2018., str. 10.

> Usp. Viking Peterson, Reisen am Rande des Heimischen, Stockholms Universtet, Stockholm, 2018., str. 10.



Oni su svi nastali u razvojnom periodu jacanja subjektivizacije i poetizacije putopisa. U
putopisima 19. stoljeca Cesto nailazimo na legende, citate iz djela anti¢kih i francuskih
putopisaca 19. stoljeca kojima je cilj poetizacija i estetizacija teksta. Putopis razdoblja 19.
stoljeca koristi se Sirokom paletom raznih stilskih sredstava, teme i motivi se mijenjaju, lome
objektivno pripovijedanje, ispreplicu se subjektivni i objektivni pripovjedacki stil. Ukratko
putopis toga razdoblja sadrzava mnostvo tema, on je hibridan tekst koji sadrzi dokumentarne
izvjestaje o razli¢itim putnim postajama kao i poeti¢no pripovijedanje koje je tekst ucinilo

djelom koje je prekoracilo granice literariciteta.®

Peterson zakljucuje kako postoje dvije tocke uz pomoc¢ kojih putopis mozemo svrstati u
podrucje knjizevno znanstvenog interesa. Prvo gore navedena hibridnost putopisa koja bi
mogla posluziti kao poticaj za analizu knjizevnih tendencija i tekstualnih modela, takoder je i
razvoj zanra od informativnog i prosvijetiteljskog teksta u pravcu estetskog objekta u ovom

vremenskom periodu od knjizevno znanstvenog interesa. Kao drugo Peterson navodi kako

kompetencije tekstualne analize razliCitih podru¢ja knjizevne znanosti (pogotovo teorije

pripovijedanja) mogu biti od velike pomoéi za imagoloski pristup radu.’

2.1.2. Povijest i definicija putopisnog Zanra

Od doba antike sve do danasnjih dana Covjek je imao potrebu putovati, Siriti horizonte,
upoznavati nove kulture 1 civilizacije. Ljudi su putovali iz razliitih motiva, bilo da je to bila

znatizelja, bilo da su to bili drugi razlozi kao primjerice ekonomski, vojni, vjerski razlozi, itd.®

Putopis je jedan jako stari zanr. Prve putopise nalazimo u staroj Grékoj kod Herodota. Ali tek
se od 1660. godine putopis uzdiZe na rang masovne knjizevnosti.” Temeljnim nagelom
putopisnog Zanra smatra se zelja da se svidi i da se zabavi Citatelja uz Zelju prenijeti Citatelju

stvarne dogadaje.

® Usp. Isto, str. 12.

7 Usp. Viking Peterson, Reisen am Rande des Heimischen, Stockholms Universitet, Stockholm, 2018., str. 12.
® Usp. Nacima Makhloufi, Analyse de discours pour la didactisation du genre de récit de voyage en
classe...,Multilinguales, 9, 2018., str. 2.

® Wolfzettel, 1998.



Ovaj knjizevni Zanr kojeg se smatra vjerodostojnim svjedocanstvom dozivljene stvarnosti je
zanr Cija je zadaca informativne prirode. Obraca se primatelju koji moze biti stvarna osoba ili
potencijalni Citatelj. Primatelj s kojim putnik dijeli svoja iskustva, svoje emocije i utiske,
uglavnom pripada istoj kulturi kao i autor putopisa Sto stvara odredeno savezniStvo izmedu
ovo dVOje.10 U pokusaju razjasnjenja pojma putopisa nailazi se na nekoliko pojmova koji se
¢esto ponavljaju ,relation de voyage* (,,putopis®), ,,carnet de voyage™ (,,putna biljeznica®),
»lettre de voyage“ (,,pismo s puta®), ,journal de voyage“ (,,putni dnevnik®), ,,guide de
voyage* (,,putni vodi¢*). Ovi razliciti diskurzivni oblici prikazuju oblike koje putopis moze

usvojiti i koji mogu koegzistirati u istom pisanom djelu.

Prema Claudeu Reichleru (Le Voyage en Suisse. Anthologie des voyageurs francais et
européens, da la Renaissance au XX siécle, 1998.) &etiri elementa definiraju putopis:
naracija (ili tekst), putovanje (ili svijet), putnik (ili subjekt) i Citatelj (primatelj). U biti je

putopis knjizevni tekst koji je smjeSten u stvarnost jedino iz razloga $to je autor stvarno

putovao. Autor prepri¢ava svoje zgode i iskustva dozivljena na putu koje Zeli podijeliti sa
Citateljem kao Sto to isti¢e Chantal Bouguennec:,, Putopis i putna biljeznica evociraju odlazak
s jednog mjesta na drugo, na drugi prostor ili mjesto istraZivanja, odlazak, cesto i
povratak...Kako bi se sacuvala uspomena s putovanja piSe se, pokazuju se slike, crtezi,
kolekcije objekata....Pisanje o putovanju je prilika Citatelju otkriti doZivljene impresije: ono

potice konfrontaciju sna i iskustva. Ono je poziv na bijeg. «dl

Putopis nije samo vjerna rekonstrukcija nekog itinerera koji se sastoji od nekoliko etapa koje

su se odvile u nekom odredenom vremenu, ve¢ je i svjestan prikaz autorove imaginacije koji
..... 12

Talijanski knjizevni kriticar Adrien Pasquali (Le Tour des Horizons. Critique et récits de

voyage, 1996.) pri definiranju Zanra naglasak stavlja na njegov kompleksni aspekt: ,.to je Zanr

% Usp. Isto

', Le récit de voyage et le carnet de voyage évoquent le déplacement d'un lieu a un autre, un espace ou un
milieu a explorer, un départ et souvent un retour, inscrits dans une durée déterminée. Pour garder le souvenir
d'un voyage, on en fait le récit, ou on montre des photos, des images..., des collections d'objets...L'écriture de ce
voyage est l'occasion de faire découvrir au lecteur les impressions ressenties; elle incite a confronter le réve a
l'expérience, c'est une invitation a I'évasion.*

2 Usp. Nacima Makhloufi, Analyse de discours pour la didactisation du genre de récit de voyage...,
Multilinguales, 9, 2018., str.3.



koji je saCinjen od drugih zanrova, kao 1 zanr koji je doprinio genezi romana i renesansi
autobiografije.“ Jasno je kako se putopis nalazi na raskrizju Zanrova kao S§to su to
autobiografija ili roman s kojim dijeli neke norme kao S$to je to pripovijedanje u prvom licu
jednine (slucaj autobiografije) i integracija fikcionalne dimenzije u opis pejzaza (slucaj
romana) kao Sto to navodi kanadski profesor Frangois Couture (Le récit de voyage. Aux

frontieres du littéraire, 1997.).13

Potesko¢e pri pokuSaju svrstavanja i definiranja putopisnog zZanra proizlaze upravo iz ove

kompleksnosti i elasti¢nosti zanrovskih granica.

2.1.3. Odlike Zanra: diskurzivni aspekti

Diskurzivni aspekti

Studije ¢iji je cilj bio prouciti diskurzivne aspekte putopisa (Sarga Moussa, 2006., Véronique
Magri-Mourges, 2006., Evelyne Deprétre, 2011.) ukazuju na prisutnost triju razli¢itih

13

diskurzivnih oblika: ,naracija®, ,opis“ i ,digresija-anegdota“."* Prema rije¢ima Frangois
Moureaua (Le second voyage ou le déja-vu, 1996.) naracija usvaja linearnu kronologiju koja
se odnosi na etape putovanja, na odlazak, proputovanje, cilj, susret, boravak, lutanje...,
povratak-premda ne mora nuzno postojati povratak. Autor u kronoloskom slijedu prepricava

etape 1 dogadaje na putovanju.

Véronique Magri-Mourgues (Le Voyage a pas comptés. Pour une poétique du voyage au
XIX™ siecle, 2009.) stavlja naglasak na geografski itinerer kojeg je autor proputovao jer su
gradovi kojima je prosao jednako tako etape stvarnog putovanja i sluze kao alke linearnog
lanca pripovijedanja. Diskurs pripovjedaca-putnika usmjeren je linearno s obzirom na to da

on slijedi etape stvarnog putovanja koje su odredene polozajem proputovanih mjesta.

B Usp. lIsto, str. 3.
" Usp. Isto, str. 4.



Naracija je tako strukturirana posredstvom mjesnih oznaka. Ove potonje pomazu cCitatelju

pratiti rutu koju je putopisac proputovao.

Sto se ti¢e drugog diskurzivnog oblika, opisa, on je jednako vazan kao i naracija. Magri-
Mourgues govori o ,ravnopravnosti deskripcije i naracije, s obzirom na c¢injenicu da

deskriptivne sekvence koincidiraju s etapama putovanja.*

Mourgues je nadalje proucavajuéi tekstove autora 19. i 20. stoljeca (Francois-René de
Chateaubriand, Stendhal, Guy de Maupassant) ustanovila kako putopis ,,privilegira opis
prirode, uz mozda malo interesa za zgrade i gradevine.“ Autor kako bi Citatelju predocio
mjesta koja je posjetio opisuje na detaljan nacin sve kulturne osobitosti: obi€aje, umjetnost,

vjerske rituale, gastronomiju, infrastrukturu, arhitekturu i jo$ preciznije floru i faunu.

Analiza deskriptivnih sekvenci u putopisu omogucava nam izdvojiti lingvisticke elemente
koji su koristeni za tu svrhu. Uglavnom se ovdje radi o postupcima karakterizacije (odnosne
recenice, kvalitativni pridjevi, superlativi, hiperbola, itd.) koji omogucuju obogacivanje opisa
1 postupci priblizavanja (komparacija) pomazu u priblizavanju detalja opisa ¢ine¢i ga
izrazajnijim. S ovim zadnjim postupkom autor priblizava dvije realnosti: jedna je otkrivena za
vrijeme putovanja i druga je poznata buduc¢i da otkriva njezin socio-kulturoloski kontekst. Na
taj nacin za Citatelja slika postaje jasnija. Takoder i ostali lingvisticki elementi karakteriziraju
ovu sekvencu, radi se o leksiku i vizualnoj percepciji. Tre¢a sekvenca koju mozemo pridruziti
ovim dvjema je anegdota, primjer digresije koja napustajuci na kratko glavnu pricu prekida

kronoloski slijed putopisa.16

Uglavnom su putopisi pisani u prvom licu jednine. Véronique Magri-Mourges pise kako je
putopis zanr koji pripovijeda o osobnom iskustvu i to je upravo razlog koji objasSnjava
favoriziranje pisma o ,sebi“ kao Sto je to slucaj i dnevnika ili autobiografije. Autor,
pripovjedac i putnik, ¢ak i lik odnose se svi na istu stvarnu osobu, iz toga razloga upotreba

osobne zamjenice ,,ja* predstavlja jednu od konstanti zanra.

Ali potrebno je 1 precizirati kako koegzistencija razli¢itih diskurzivnih sekvenci dovodi do

loma kohezije na planu iskaza jer dovodi do promjene okvira. U biti osobna zamjenica ,,ja“

> Usp. Nacima Makhloufi, Analyse de discours pour la didactisation du récit de voyage..., Str. 5.
® Usp. Isto, str. 5.



prepusta mjesto drugom postupku iskaza $to oznacava distancu u naraciji, radi se o upotrebi

osobnih zamjenica ,,on* ili ,,ti* koje oznacavaju anegdote.

2.1.4. Putopis-problemati¢an Zanr

Temeljna razlika izmedu putopisa i romana je ta Sto putopis opisuje zgode koje su se odvile
na stranom geografskom prostoru. Komparatistiku ne zanima putovanje u smislu kako se ono
stvarno odvilo, ve¢ nacin na koji je putovanje preneseno u tekst. Prema rijeima geografa
Gillesa Boileaua (,,Quatre relations de voyage au Canada“, Histoires Québec 8, (2), 3-8)

uspomena na putovanje nestaje ako ju se ne zapise. Zelja putnika je prenijeti drugima svoje

iskustvo s putovanja. Dvije su sastavnice svakog putopisa: putovanje s jedne i zapisivanje

istog s druge strane. Putovanje se dakle pretvara u pripovjedni tekst i putnik u pripovjeda(“:a.17

Putopis nema fiksni oblik i tesko ga je definirati. Prema definiciji Percya G. Adamsa lakse je
definirati putopis prema onome §to on nije nego prema onome §to on jest:
,Putopis nije samo dnevnik pisan u prvom licu jednine (...). On nije iskljucivo djelo u
prozi. (...) On nije nuzno pri¢a sa jednostavnim i nepriredenim zapletom. (...) Putopis
nije isklju¢ivo objektivan. (...) Putopisi ne spadaju niti u znanosti geografije niti

povijesti. (...) Putopis ocigledno nije samo pri¢a o otkrivanju. (...) On ne predstavlja
cjelovite memoare jednog putovanja (...) To nije podvrsta knjizevnosti...(...)“"®

Ipak Said Tsara (Le récit de voyage: un genre problématique, 2016.) izdvaja nekoliko

glavnih osobina putopisa:

Kao §to to 1 samo ime ve¢ govori glavna tema putopisa je putovanje, putovanje kao §to
ga definira Claude Lévi-Strauss (Tristes tropiques, 1955.), putovanje kao premjestanje u
prostoru, u vremenu i u kulturi. Daleko od pukog geografskog kretanja putovanje implicira
antropolosku dimenziju. Putuje se kako bi se razonodilo, otkrilo udaljene krajeve ili kako

bismo u dodiru s Drugim otkrili sebe.

'” Said Tsara, Le récit de voyage: un genre problématique, 2016.
¥ P.G. Adams, ,,Travel literature and evolution of the novel*. Lexington: Univ. Press of Kentucky, 1983., str.
280.-281.



U putopisu nailazimo na dva nacina diskursa: naracija i deskripcija. U putopisu se autor trudi
kronoloski prepricati zgode na putovanju. Bez obzira na to bio putopis pisan u prvom ili u
tre¢em licu jednine, putopis sadrzi jako intenzivnu prisutnost onoga koji pripovijeda zgode na
putu. Putopis se dakle ne moze svesti na jednostavno pripovijedanje o putovanju bez obzira
na to $to se on odnosi na stvaran svijet. Putopis je knjizevni zanr i ne spada u nikakve
potkategorije. Moze imati razne oblike i1 razne oblike diskursa. Zaklju¢no mozemo re¢i kako
se ovaj knjizevni zanr koji se Cesto smatra rubnim, neinteresantnim, nalazi na medi svih

Zanrova i ne moze ga se ograniciti niti omediti jednozna¢nim definicijama.

2.1.5. Putopisni Zanr — pluridisciplinarni Zanr

Putopis je jedan jako stari zanr premda nije potrebno traziti njegove korijene u Homerovoj
Odiseji, pise francuski stru¢njak za putopisni zanr i orijentalizam Sarga Moussa, bududi da je
Odiseja fiktivan tekst, dok su putovanja, osim u nekim iznimnim sluéajevima, koja su tema
putopisa stvarna putovanja autora putopisa.'® Putopis hodogasnika najstariji je oblik putopisa
kojeg pronalazimo jo$ i u 19. stoljecu. Od prvih stolje¢a krS¢anske ere putopisi hodocasnika
slijede pretezno iste itinerare, svode se na puko nabrajanje Svetih mjesta. Putovanje u ovom
smislu je pronaci i potvrditi tragove Biblije, Sto znaci locirati u prostoru lokalitete Starog i

Novog Zavjeta.

Ali postoje takoder i podzanrovi, piSe Moussa, koji se razvijaju od razdoblja renesanse
do klasicizma. Istrazivaci, misionari, trgovci, diplomati, mnoge nove kategorije putnika koji
utjeCu na diversifikaciju putopisa u doba kad se karta Svijeta Siri. U doba prosvijetiteljstva
pokre¢u se znanstvena putovanja: putovanja po Sjevernoj Americi, po Arabiji, ali i po
Alpama, ili putovanja oko svijeta Thomasa Cooka i Louis-Antoinea de Bougainvillea. U 18.
stoljecu se sa zaCecima arheologije javljaju i prve arheoloske ekspedicije u Gr¢ku, Italiju, na

Orijent itd.

U 19. stolje¢u mnogi pisci odlaze na putovanja. Francois-René de Chateaubriand odlazi u

Palestinu ,,kako bi trazio slike” (/tinéraire de Paris a Jérusalem, 1811.) slike koje ¢e mu

19 Usp. Sarga Moussa, Le récit de voyage, genre ,, pluridisciplinaire ..., S&R, numéro 21, Avril 2006., str. 241.-
253.



kasnije posluziti kao platno za Mucenike. U vrijeme kad Chateaubriand krece na putovanje
(1806.) on je ve¢ poznati pisac. On nije pisac-putnik, on je pisac koji putuje. Takoder i
Alphonse de Lamartine koji je slavu stekao djelima Méditations (1820.) i Harmonies (1830.)

putuje kako bi promovirao buduca djela.

Moussa isti¢e kako je pri proucavanju putopisa nuzno staviti putopis u povijesni kontekst jer
je nemoguce knjizevnost izuzeti iz konteksta u kojemu je stvarana. Paralelno s time ono S$to

¢itamo u putopisu nije samo Cisto iskustvo, ve¢ je to 1 uobli¢enje istog u knjizevni oblik. S

obzirom na labilan karakter putopisnog Zanra jedina moguéa metoda pristupa ovome Zanru je

pluridisciplinarna metoda.?

2.1.6. Istrazivanja o putopisnom zZanru u Hrvatskoj

U Hrvatskoj zanr putopisa su definirali Ivan Pederin i Dean Duda. U djelu Povijesna poetika
putopisa (2009.) Pederin istrazuje i usporeduje oblik, zakonitosti i funkciju putopisa iz
razdoblja romantizma, realizma i moderne, te ulogu pripovjedaca i njegov odnos prema

Citatelju. Putopis smatra kronikom odredenog podrucja, koja ¢esto sadrzi 1 povijesne podatke.

Profesor Pederin u proslovu djela Povijesna poetika putopisa navodi kako su ljudi sasvim
razli¢itih profila pisali putopise, pisali su s jedne strane geografi, diplomati, misionari,
prirodoslovci, s druge strane svjetski poznati i manje poznati knjizevnici. Navodi kako se
putopis knjizevnoteorijski malo proucavao 1 kako je ponajprije sluzio kao izvor
povjesnicarima i geografima. Pederin spominje kako Jorg-Ulrich Fechner u djelu Erfahrene
und erfundene Landschaft (1974.) putopis dijeli na razne tipove, na geografski, prirodnjacki,
pomorski, prakticki koji upuéuje putnika na ceste, svratiSta i sl. te na Cisto knjiZzevni koji
nastaje u razdoblju romantizma u kojemu pisac nastoji odgonetnuti iskonski karakter krajolika
iz kojeg potjece karakter naroda §to je zadaca knjiievnos‘[i.21 Iz ovoga se moze zakljuciti kako
putopis ponekad moze biti knjizevni rod, a ponekad ne. Nekada se putopis piSe bez knjizevnih

namjera, a putopis ipak igra ulogu u knjiZevnosti i kao takav zasluzuje knjizevnopovijesno

? Usp. Sarga Moussa, Le récit de voyage, genre ,, pluridisciplinaire....str. 253.
1 Usp. Ivan Pederin, Povijesna poetika putopisa, Tiskara ,,Franjo Kluz*, Omig, 2009., str. 5.



istrazivanje. Pederinovo djelo ima kao cilj ,,istraziti i prikazati oblik putopisa u vrlo dugim
vremenskim 1 knjizevnopovijesnim razdobljima i njegovu funkciju u tim razdobljima,
povijesnim i knjizevnim zbivanjima i pokretima, njegove dodire s knjizevnim i neknjizevnim
rodovima i dodire s drugim znanostima.“?’ S obzirom na ¢injenicu da se u posljednjim
desetlje¢ima tek poceo buditi interes za putopisni zanr jo§ ne postoje ustaljeni kriteriji po
kojima su neki putopisi smatrani reprezentativnima, a neki ne, no svakako je frapantna
¢injenica kako je putopisni zanr, zanr koji opisujuci vjerodostojne dogadaje, pritom dajuci
Cesto iskrivljenu 1 subjektivnu sliku o videnim zemljama, ima mo¢ utjecati na povijesna,

politi¢ka, gospodarska i vojna zbivanja.®
Putopis romantizma

»Romanti¢ari su drugi narastaj prosvjetitelja koji stvara pod dojmom razocaranja Francuskom
revolucijom i Napoleonskim ratovima.“?* Nakon srpanjske revolucije dolazi do znatnih
politi¢kih i drustvenih promjena u Europi §to primjerice u Francuskoj dovodi do toga da je
pokret romantizma osnaZen buduéi da je smatran prevratnickim pokretom.?® Pederin istide
kako romanti¢arski bunt u ime nacionalizma poslije 1830. sve viSe postaje buntom protiv
apsolutizma i kapitalizma, te dolazi do jacanja liberalnih ideja. Put koji europska knjizevnost
prelazi u prvoj polovici 19. stoljeta je put od razofaranja romanticara, njihovog
konzervativizma i elitizma, odnosno biedermeierske zatvorenosti i straha od cenzure, prema

liberalizmu sa socijalnim otvaranjima.”®

Prema rije¢ima profesora Pederina su neke od znacajki putopisa romantizma slijedece:
romanticarski putopis je individualni pothvat jer putopisac ne putuje kao ¢lan ekspedicije,
ve¢ putuje sam. Putopis romantizma tezi originalnosti; cilj putopisca je zaprepastiti, iznenaditi
Citatelja tako se primjerice u to doba javlja moda putovanja pjeSke. Stil putopisa toga
knjizevnopovijesnog razdoblja naglaSeno je autobiografski jer sadrzi elemente autobiografije 1
memoara. Putopiscima romantizma ¢esto putna literatura, napose literatura autora
prosvjetiteljstva sluzi kao oslonac i €esto se citiraju djela prethodnika. Chateaubriand putuje s

Homerom u ruci.

Usp. Isto, str. 6.

Usp. Isto, str. 6.

Usp. Ivan Pederin, Povijesna poetika putopisa, Tiskara ,,Franjo Kluz*, Omi$, 2009., str. 275.
 Usp. Isto, str. 275.

Usp. Isto, str. 275.



Tako 1 primjerice kontesa de la Ferté-Meun piSe: ,,Uzmite Homera, pratite njegove pjesnicke

«27

opise...““" Kod putopisaca romantizma slabi religioznost, a jaca vjera u civilizaciju.

Pojam prirode romanti¢ara (animizam) nije kr$c¢anski, primjer: Humboldt, Ansichten der
Natur. Cesto umjetnost stavljaju na mjesto religije. Putopis postaje jedna vrst manifesta
ateizma i neopaganizma, bitni sastavni dio liberalistickog mentaliteta i drzanja. Zelja
putopisca je prikazati stvarnost onakvom kakvom ona jest (primjerice Stendhalov kult istine),
zelja da prikaze stvarnost onakvom kakvom ona jest). Takoder jedna odlika putopisca
romantizma je njihov nacionalni ponos, $to se moze prikazati na primjeru Chateaubriandova
opisa krizarskog osvajanja Jeruzalema. U smislu svoje slabe religioznosti napisao je da uloga
krizara nije bila samo osloboditi Sveti Grob, ve¢ i Siriti kulturu jer je islam sustav ignorancije
i despotizma, a k tome se suprostavlja obnovi antikog duha i kulture.”® Chateaubriand
takoder piSe kako je duh islama osvajacki, on progoni ljude, suprotan je blagosti Evandelja.
On vjeruje da sva Azija ¢eka Francuze osloboditelje ¢ija je misija obnova antickog duha 1
kulture. Francuske putopiskinje hodocasnice po Jugozapadnoj Aziji Cesto parafraziraju ili
citiraju Chateaubriandove rije¢i u odnosu na Sveta mjesta, pogotovo u susretu s lokalnim
stanovnistvom koje im predstavlja smetnju u pokusaju fuzije s Bogom. U tim su trenutcima
njihove emocije jake tako da se koriste¢i se Chateaubriandovim rije¢ima svom Zestinom
okomljuju na islam i orijentalno stanovniStvo. U potpoglavlju ove disertacije (4.1.3.)
Jeruzalem u francuskom Zenskom putopisnom diskursu XIX. stolje¢a podrobnije ¢e se
predstaviti diskurs putopiskinja hodocasnica koji u velikoj mjeri podupire hipotezu ove
disertacije u odnosu na orijentalisticki diskurs koji velika vecina francuskih putopiskinja

usvaja.

Putopis romantizma uglavnom je pisan u prvom licu jednine §to ga pribliZava autobiografiji
koja nije jasno omedena od memoara. Odlike putopisa romantizma prema rijeCima profesora
Pederina su takoder: dnevnicki autobiografski stil, izbjegavanje akademskog stila (Stendhal),
divljenje Napoleonu, obuzetost Europom (Europa poslije velikih promjena u Napoleonskim
ratovima otkriva samu sebe), orijentacija putopisa prema knjizevnosti i publicistici i snazan

utjecaj na roman (autobiografski stil).

U uvodnom dijelu knjige Prica i putovanje, Hrvatski romanticarski putopis kao pripovjedni
Zanr (1999.) Dean Duda piSe o dugotrajnom marginalnom statusu  nefikcionalnih

pripovjednih zanrova kao S§to su to dnevnik, autobiografija ili putopis na podrucju

# Usp. Comtesse de la Ferté-Meun, Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage en différentes parties de
I'Orient pendant les années 1816-1819, Domere, Pariz, 1821.

,,Prenez Homere, suivez-le dans ses descriptions si poétiques...«

28 Usp. Ivan Pederin, Povijesna poetika putopisa, Tiskara ,,Franjo Kluz*, Omig, 2009., str. 283.-284.



knjizevnopovijesnih  istrazivanja. Jedan od razloga tomu je dominantan tip
knjizevnopovijesnog diskursa koji pretpostavlja postojanje jasnih razdjelnica kojima se
ponajbolje pokazuju knjizevnopovijesne promjene.”® No kako pise Duda u nekoliko je
posljednjih desetlje¢a poraslo zanimanje za rubne knjiZzevne zanrove. ,,Nefikcionalni
pripovjedni tekstovi, poput dnevnika, autobiografija i memoara, zauzimaju — sudeé¢i prema
hijerarhijskim ljestvicama pisaca, &itatelja i proucavatelja-prili¢no visoko mjesto.“*° Putopis
zauzima posebno mjesto unutar komparativnhog proucavanja knjizevnosti i to upravo iz
razloga Sto su putopisci jedna vrsta ,,neosvijeStenih komparatista® Cija se djelatnost odvija u
dva smjera, oni istovremeno izvjescuju o stranoj kulturi, njezinoj bastini 1 knjizevnom Zivotu,
i upoznaju stranu kulturu s vlastitom.®* Duda definira putopis kao knjizevnu vrstu tematski
oblikovanu vjerodostojnim putovanjem subjekta diskursa (putopisca) koji pripovijeda zgode
doZivljene na putu, opisuje prostor kojim putuje i mjesta na kojima boravi, iznosi svoja
zapazanja o ljudima koje na putu susrece, o njihovim obicajima i nacinu zivota i pocesto o
kulturnim i umjetnickim znamenitostima kraja u koji dolazi. Duda navodi da putopis zbog
vjerodostojnosti  putnicke djelatnosti koja utemeljuje zanr, pripada nefikcionalnim
pripovjednim proznim oblicima, te ga treba razlikovati od fikcionalnih tekstova koji sadrze
putovanje kao tematsku okosnicu. Pripovijedanje i opisivanje temeljni su putopiscevi
izrazajni postupci. Pripovijedanjem je obuhvacena putopisna dogadajnost (zgode putnika-
pripovjedaca), a opisivanjem predmetnost putopisnoga svijeta (ljudi, prostori, gradevine,
umjetnicki predmeti, itd.). U putopis se mogu ukljuciti razli€iti oblici izraZavanja (znanstvene
rasprave, esejistika, pripovijesti, poezija) kojima je funkcija nadogradnja osnovne strukture
putovanja. Putopisna se obrada prema dominantnom tipu diskursa, putopiS¢evoj namjeri moze
podijeliti na opce kulturnu (turisti¢ku, izvjeStajnu, znanstvenu) i umjetni¢ku (knjizevnu). U
srediStu knjizevnih putopisa nalazi se subjekt putopisnoga diskursa, njegova mo¢ opazanja 1i
njezino jezicno oblikovanje, dok bi putopisi blizi izvjeStajnom polu predmetnost svijeta
stavljali u prvi plan.* Duda pise kako se proucavanje putopisa uspostavlja mimo imagologije
kao istraZivanje posebne vrste tekstova, njihove strukture 1 u njima iskoristenih pripovjednih

postupaka. >

Definirati putopis kao Zanr nije nimalo lako, temeljne sastavnice zanra su
nepromisljene, zapravo svaki tekst kojemu je tema putovanje pripada putopisnoj
knjizevnosti. Problem je u tome Sto neselektivna primjena ionako blijedih putopisnih

putopisnih obiljeZja 1 elasti¢nost Zanrovskih granica putopisne knjiZzevnosti povezuju roman i

?® Usp. Dean Duda, Prica i putovanje, Hrvatski romanticarski putopis kao pripovjedni Zanr, Matica hrvatska,
Zagreb, 1998., str.7.

** Usp. Isto, str. 9.

*' Usp. Isto, str. 11.

2 Usp. Isto, str. 49.

** Usp. Dean Duda, str. 17.



putopis, stih i prozu, izmisljeno i vjerodostojno. ** Za razliku od fikcionalnoga pripovjednog
teksta narativna se podloga putopisa temelji na nesto druk¢ijoj dogadajnoj strukturi. Njegova
je dogadajna struktura vjerodostojna, u njemu ne nailazimo na dogadajnu gusto¢u kao §to je
to odlika fikcionalne proze. Svaka napetost je zapravo pseudonapetost, svaki zaplet
pseudozaplet, svaki protuaktant, toboznji protuaktant. Dogadajna akcidentalnost
karakteristicna za putopisni zanr nije moguca u priredenom fikcionalnom tekstu. Svako
knjizevno posredovano vjerodostojno putovanje, premda popunjeno fikcionalnim epizodama
urodit ¢e putopisom. Putopis je Zanr koji je smjeSten izmedu cinjeni¢ne pouzdanosti
turistickog vodica 1 artificijelne napetosti fikcionalnog teksta, putopis funkcionira kao
pripovjedni zanr.*® U svome djelu Duda putopisni pripovjedni tekst analizira na Getiri razine,
razmatrajuci putopisnu dogadajnost (odvijanje zgoda), logiku putopisnog zapleta, aktancijalnu

strukturu 1 naposljetku neke znacajke putopisnoga posredovanja.
Putopis izmedu romantizma i realizma, putopis realizma i putopis moderne

Izumom parnoga stroja dolazi do znatnih promjena u tehni¢kim realijama putovanja koje su
se odrazile u knjizevnosti, novinstvu, a svakako i u putopisnoj knjizevnosti. Krajem 18. st. se
kao nov fenomen pojavljuje turizam. U knjizevnosti po¢inje idealiziranje sela jer pocinje
vladati strah da ¢e tehnicki napredak izazvati krzljanje maste. U ovom periodu se javljaju
nacionalni stereotipi. Putopis cvjeta, a Citanje postaje sada dodatak putovanju. Putopisi sada

daju putniku upute za putovanje i pripremaju ga dusevno na dozivljaje na tom putovanju, ali

se na taj nacin u putopisu pojavljuje podvojenost izmedu knjiZzevnog i prakti¢nog putopisa.36
Znacajka putopisa ovog razdoblja je Sto on postupno napusta autobiografski i ispovjedni
karakter, kakav je bio putopis na prijelazu iz 18. u 19. st.*” Ovaj je proces, pise Pederin,
sukladan procesu romana u kojemu se autor sve vie povlaéi iz pripovijedanja. Cesto se javlja
1 kritika suvremenosti, putopis se sve vise pribliZava novinstvu u ¢emu veliku ulogu igra

pismo koje ima viSe novinski a manje osobni znacaj.

Nakon §to je srediSnji dozivljaj izmedu srpanjske revolucije 1 1848. godine bila demokracija 1
obracun s feudalizmom, u drugoj polovici stolje¢a se u putopisu isti¢e Zelja da svijet ucini
poznatim i shvatljivim.®® Dok putopisi prve polovice 19. stolje¢a traze europske nacije u
postnapoleonovo doba i zanimaju se kako te nacije funkcioniraju, u ovom razdoblju

pojavljuje se u obzoru Citateljskog ocekivanja niz novih nacija u Americi kao uzor

Usp. Isto, str. 30.

Usp. Isto, str. 50.

Usp. Ivan Pederin, Povijesna poetika putopisa, Tiskara ,,Franjo Kluz*, Omis, 2009., str. 306.
7 Usp. Isto, str. 346.

Usp. Isto, str. 347.



suvremenosti i demokracije.*® Putopis sada stoji izmedu novinarstva i historiografije s
naglaSenim isticanjem povijesne ucenosti, no pokazuje i jako nagnuée prema turistickom
vodi¢u u doba industrijalizacije putovanja.”® Pederin pise kako je putopis druge polovice 19.
stolje¢a ucinio svijet shvatljivim, ali taj svijet bio je drustvo, drzava sa svojim ustrojem,
gospodarstvo, nacionalna kultura, etnije, 1 to je sve bilo sve manje Covjekova domovina.
Pojavljuju se heroizirani likovi istrazivaca-putopisaca, S$to odgovara romanu realizma i
njegovom Zivotopisno-ispovjednom karakteru.** Putopis realizma se orijentira prema
kulturnim i socijalnim vrijednostima. U njemu se gubi konzistentno pripovijedanje videnoga s
opisivanjem koje ide usporedno s autorovim putovanjem kako je uobicajeno u 19. st. Ovdje je
razvoj putopisa sukladan razvoju romana jer posve gubi fabulu, oslobada se duznosti opisa
prirode. Zelja putopisaca realizma je prikaz kompleksne stvarnosti, egzistencijalnog polozaja

covj cka.*?

Krajem 19. stolje¢a se putopisi suzavaju na prirodu, izlete i botaniku. Dolazi do krize
sekularne drzave u Europi. Europa je postala ,,tehnologizirano i militarizirano ¢udoviste®. U
knjizevnosti se javlja pesimizam i bijeg iz stvarnosti, bijeg u izvaneuropske zemlje. Dok se
putopis realizma bavi pitanjem domovine i zavicaja, u putopisu moderne domovina je
kulturno podrugje. Covjek je slobodan, udaljen od europske svakidasnjice. Putopisci moderne
nemaju svijest o potrebi Sirenja europske civilizacije u izvaneuropske zemlje, nema vjere u
preporod europske civilizacije. Novost putopisa moderne je $to je u njemu opis kulturnih
znamenitosti sveden na minimum. Putopis je u ovome knjizevnopovijesnom razdoblju rod u
kojemu umjetnost otkriva svijet i karakter umjetnosti koja je u njemu nastala. Putopisac svijet

gleda, ne vidi, s time postaje aktivan promatra¢ a ne pasivan komentator i 1registrat0r.43

1.0dvijanje zgoda (dogadajnost)

Putopisni tekst podrazumijeva druk¢€iji tip dogadajnosti nego Sto je to slucaj u fikcionalnim
tekstovima. Razlog tomu je taj Sto je putopis ishodiSno usmjeren na stvarnost, predmet
putopisa je ,,neposredna, nepriredena i zatecena stvarnost*.** Putopisne zgode nisu priredene
artificijelnom logikom novele ili romana. One su plod ¢injenice necijega putovanja odredenim
dijelom svijeta i nastaju na krizanju izmedu putnikove osobnosti, njegova pripovjedackoga
umijeéa 1 ponude podru¢ja kojim putuje. Dogadajna gustoca fikcionalnog svijeta zbog

nepredvidivosti zgoda u putopisu nije moguca. 1z tog razloga je jedno od glavnih obiljezja

* Usp. Isto, str. 354.

0 Usp. Isto, str. 368.-369.

* Usp. Isto, str. 369.

* Usp. Ivan Pederin, Povijesna poetika putopisa, str. 378.

* Usp. Ivan Pederin, Hrvatski putopis, Maveda, Rijeka, 2007., str. 106.-116.
* Usp. Dean Duda, Prica i putovanje..., Str. 53.



putopisne narativnosti oslabjela dogadajna struktura. Takoder je karakteristika putopisa
ravnopravnost naracije i deskripcije. Iz toga razloga poloZaj opisa nije kao u fikcionalnom

tekstu funkcionalno podloZan veéim knjizevnopovijesnim mijenama.*®
2. Putopisni zaplet

Tri su glavne smjernice putopisnoga zapleta: zateCena stvarnost, nepredvidivost putovanja i
karakteristike putnikove osobnosti. U tom se okviru oblikuju putopisna napetost i zaplet koje,
u usporedbi s onima u §to se stvaraju u fikcionalnome pripovjednom tekstu mozemo odrediti

kao pseudonapetost ili pseudozaplet. Putopisna napetost nije usmjerena na jedan ili nekoliko

glavnih dogadajnih C¢vorova, ve¢ se zbog akcidentalnosti rasipa tijekom putovanja na niz
epizodi¢nih pseudozapleta. Dakle, za razliku od zapleta u pripovjednome fikcionalnom tekstu,

putopisni su pseudozapleti epizodi¢ni i posve akcidentalni.*
3. Aktancijalna struktura putopisa

Dean Duda primijenio je aktancijalnu shemu na putopisni zanr naslanjaju¢i se na temelje
proucavanja pripovjednog teksta Vladimira Proppa (Morfologija bajke, 1928.) i Algirdasa
Juliena Greimasa (Sémantique structurale, 1966.). Svaki je sudionik u odvijanju
pripovijedanih zgoda na neki nacin specijaliziran za obavljanje odredene djelatnosti. Svrha
njegove djelatnosti i oblik njezina izvrSenja odreduju se u teoriji pripovijedanja kategorijom
aktancijalne uloge. Prema Dudinoj teoriji srediSnja aktancijalna uloga pripada subjektu
putovanja (putniku) koji je dakle osnovni aktant putopisnoga odvijanja zgoda. On na
komunikacijskoj razini ima svog posiljatelja (npr. domoljublje, znatiZelja) 1 primatelja (npr.
domovina), a cilj putovanja je objekt (npr. znanje). Na putovanju subjektu pomazu pomoc¢nici
(npr. tekst, vodi¢, putopis, suputnik, vremenske prilike, carinik, gostionicar) 1 odmazu
suparnici (npr. vremenske prilike, carinik, gostionicar). Posebnost putopisnog zanra je
promjenjivost aktancijalnih uloga $to je izravno povezano s logikom oslabjele narativne
strukture putopisnog teksta kao i Cinjenica da u odnosu na fikcionalni pripovjedni tekst
strelica koja ide od suparnika (toboznjega protuaktanta) nije usmjerena u pravcu objekta, vec
prema procesu subjektova stjecanja objekta. Razlog tomu je nepostojanje klasi¢noga
suparnika koji takoder Zeli zadobiti objekt.*” U ovoj ¢e se disertaciji po prvi put aktancijalna
shema primijeniti na francuski Zenski putopisni diskurs jer citajuéi djela primarne literature

jako brzo se uocava podudarnost kod velike vecine putopiskinja, a to je da u aktancijalnoj

* Usp. Isto, str. 63.
* Usp. Isto, str. 68.

v Usp. Dean Duda, Prica i putovanje, Hrvatski romanticarski putopis kao pripovjedni zanr, Matica hrvatska,
Zagreb, 1998., str. 80.



shemi ulogu suparnika (protuaktanata) preuzimaju lokalno stanovniStvo, Arapi, beduini, dok
su pomocnici Cesto putna literatura orijentalistickih pisaca Chateaubrianda i Homera. Tako
aktancijalna shema u ovome slucaju sluzi potvrdivanju orijentalistickog diskursa putopiskinja

kao sto ¢e se to kasnije detaljnije vidjeti.

4. Zanr kao knjiZevnopovijesni problem

Kako pristupiti putopisu kao knjizevnopovijesnom fenomenu? Prvotno bi se moglo istraziti
podudarnosti povijesnoga ritma putopisa s oblicima fikcionalne pripovjedne proze. Kako
bismo putopisu pristupili s knjiZevnopovijesnog stajaliSta bitno je uzeti sedam
komplementarnih odrednica u obzir: obrazlozenje (okvir), itinerarij, subjekt putopisnoga

diskurza, leksikon, dotematizacija, prica i naslovljenik.
ObrazloZenje (okvir)

Cilj ovoga postupka je putopiS¢eva argumentacija logike vlastitoga diskursa i usmjeravanje
procesa Citanja. Obrazlozenje naj¢es¢e nalazimo u uvodnom dijelu ili na kraju, no dijelovi
okvira mogu se pojaviti i na drugim mjestima u tekstu. Duda piSe kako su ucestalost okvirnih
obavijesti 1 njihova koli¢ina izravno povezane s putopiS¢evom svijeS¢u o vlastitom

pripovjedackom €inu 1 njegovu kontekstu.

Svrha kategorija koje cCine knjiZevnopovijesnu retoriku putopisa sastoji se u filtriranju
temeljnih obavijesti koje usporedbom postaju dijakronijske znacajke. ObrazloZenje je u tom
smislu osobito plodna kategorija, budué¢i da preko metanarativnih obiljeZja
dopustadijakronijsko razmatranje pomaka u shvacanju zanra i njegova statusa u knjizevnoj

komunikaciji.
Itinerarij

Termin itinerarij u razliitim jezicima oznafava etape putovanja, odnosno slijed razli¢itih
postaja putovanja. ,,U knjizevnopovijesnoj retorici putopisa kategorija itinerarija obuhvaca
obavijesti o odabiru 1 slijedu putni¢kih postaja, vremenu 1 nacinu putovanja.“48 Proucavajuci
putopis jako je vazna informacija kad, kako, zasto i gdje se putuje budu¢i da odabir

odredenog itinerarija utjeCe na semanticku strukturu putopisa. Kako piSe Duda ,,Odabir puta

*® Usp. Dean Duda, Isto, str. 101.



legitimacijski je Cin, pa hodocasS¢e u Rim ili izlet u Samobor ne mogu biti isto.“*® Naravno
samu frekventnost odredenog itinerarija ne mozemo iskljuc¢ivo smatrati knjizevnim znakom,

ve¢ ona takoder ovisi o razvoju tehnickih realija putovanja, o uvjetima prijevoza.

Subjekt putopisnog diskursa (Putnik, promatradé, pripovjedac)

Posebna karakteristika putopisnog Zanra je autodijegeza. U putopisu je autor istovremeno i
subjekt putopisnog diskursa. Ako se primjerice neki putopisni diskurs priblizava izvjestajnom
polu, onda se putopisac pred ispripovijedanim zgodama i opisanom predmetnos¢éu povlaci u
drugi plan. Tada se nenametljivost, unato¢ putopisnoj autodijegezi, pojavljuje kao nosivo
obiljezje njegova subjekta. Ukratko, pitanje o subjektu putopisnoga diskursa pojavljuje se kao

postupak izravne ili neizravne karakterizacije putnika, promatraca i pripovjedaca.

2.1.7. IstraZivanja o putopisu u odnosu na temu disertacije

Sve u ovom poglavlju navedeno o putopisu bit ¢e uzeto u obzir pri analizi tekstova francuskih
putopiskinja 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji. Buduéi da je putopis hibridan zanr u kojemu
se stvarnost 1 fikcionalnost isprepli¢u bitno je pri proucavanju tekstova tu €injenicu imati na
umu. Svi putopisi koji su predmet istaZzivanja spadaju u Brennerovu kategoriju, to jest svi su
putopisi francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji ,,jezi¢ni prikazi
autentic¢nih putovanja.*“ Sva su ova djela nastala u razvojnom periodu jacanja subjektivizacije
1 poetizacije putopisa. Po prvi put ¢e se diskurs francuskih putopiskinja po odredenom
geografskom podruc¢ju usporediti s muskim putopisnim diskursom toga razdoblja. Analizirat
¢e se u kojoj mjeri se putopiskinje rade na poetizaciji 1 estetizaciji teksta obogacujuci ga
legendama, citatima iz djela antickih i francuskih putopisaca 19. stoljeca. Pri filoloSkoj analizi
tekstova putopiskinja uzet ¢e se u obzir $iroka paleta raznih stilskih sredstava, mijene tema i
motiva, lom objektivhog pripovijedanja, isprepletenost subjektivnog i objektivnog
pripovjedackog stila. Postavit ¢e se pitanje u kojoj se mjeri tekstovi putopiskinja uklapaju u
teoriju Mourgues u odnosu na teme Kkoje u putopisima prevladavaju. Privilegiraju li
putopiskinje opis prirode s ne$to manjim interesom za zgrade i gradevine? Opisuju li
putopiskinje na detaljan nacin sve kulturne osobitosti kraja koji posjecuju: obicaje, umjetnost,

vjerske rituale, gastronomiju, infrastrukturu, arhitekturu i jo$ preciznije floru i faunu.

* Usp. Isto
>0 Usp. Dean Duda, Prica i putovanje, Hrvatski romantic¢arski putopis kao pripovjedni Zanr, str. 111.



Uz pomoc¢ analize deskriptivnih sekvenci u putopisu istrazit ¢e se na¢in na koji putopiskinje
obogacuju putopis i omogucit ¢e se izdvajanje lingvistiCkih elemenata poput postupaka
karakterizacije (odnosne recenice, kvalitativni pridjevi, superlativi, hiperbola, itd.) te postupci
priblizavanja (komparacija) koji pomazu u priblizavanju detalja opisa Cine¢i ga izrazajnijim.
Takoder ¢e se uzeti u obzir i ostali lingvisticki elementi poput leksika, vizualne percepcije i
anegdote. Tekstove francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji ne mozemo
proucavati bez povijesnog okvira. Budué¢i da je velika velina putopisa nastala u
knjizevnopovijesnom razdoblju romantizma disertacija ¢e se u tom kontekstu nasloniti na rad
profesora Pederina. Postavlja se pitanje u kojoj mjeri revolucije u Francuskoj utjeCu na stav
putopiskinja. Traze li i one sli¢no kao i putopisci utociste na Orijentu? Da li se u njithovom
pismu naziru tragovi razocaranja revolucijom? Jesu li one pristaSe obitelji Bourbona i
apsolutizma ili se vise priklanjaju liberalnim idejama? Istrazit ¢e se znacajke putopisa prema
profesoru Pederinu. Oslanjaju li se putopiskinje na ranije putopise i djela antickih pisaca, slabi
li kod njih religioznost, jesu li one ponosne §to su Francuskinje smatrajuci se pripadnicama
kulture koja je oslobodila Kristov grob od barbara, zale li one za antikom, dive li se francuske
putopiskinje 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji Napoleonu, jesu li obuzete Europom? Dio
putopisa koji se ovdje proucavaju spadaju u knjizevnopovijesni period realizma u kojemu je
izumom parnoga stroja doslo do znatnih promjena u tehnickim realijama putovanja koje su se
odrazile u knjizevnosti, novinstvu, a svakako i u putopisnoj knjizevnosti. Zanima nas da li
putopiskinje putuju kao turisti, idealiziraju li one selo u strahu od tehni¢kog napretka.
Napustaju li putopiskinje postupno autobiografski i ispovjedni karakter pribliZzavajuéi se

objektivnom stilu pripovijedanja?

2.2. JUGOZAPADNA AZIJA
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Jugozapadna Azija je naziv za podru¢je na jugozapadu azijskog kontinenta. Ovo
podrucje na zapadu grani¢i sa Sredozemnim i Crvenim morem, na sjeveru Crnim morem,
Kavkazom i Kaspijskim morem, na istoku planinama Irana i na jugu Indijskim oceanom.
Poluotok Sinaj predstavlja poveznicu Jugozapadne Azije s Afrikom, Dardanelima. Mramorno
more 1 Bospor tvore malu granicu s Europom. Ove drzave i podrucja geografski se ubrajaju u
Jugozapadnu Aziju:

Armenija, Bahrein, Cipar, Irak, Iran, lzrael, Jemen, Jordan, Katar, Kuvajt, Libanon, Oman,
Pojas Gaze, Saudijska Arabija, Sinaj (istocni Egipat), Sirija, Turska, Ujedinjeni Arapski
Emirati, Zapadna Obala. Granice Jugozapadne Azije ponekad se proSiruju, pa obuhvacaju i
subregije: Anatoliju, Arabiju, Kavkaziju, Levant i Mezopotamiju. U ovoj disertaciji odabrani

su putopisi francuskih putopiskinja koje su putovale po Jugozapadnoj Aziji u 19. stoljecu.
Ovdje Jugozapadnu Aziju sagledamo kao subregiju Azije koja obuhvaca njezin jugozapadni

dio. Ovo je Cisto geografski pojam, za razliku od Bliskog Istoka koji je nejasno definirana
regija.”’ Jugozapadna Azija se djelomiéno podudara s tradicionalnim europskim nazivima
Bliski i Srednji Istok, no ti pojmovi opisuju geografski polozaj u odnosu na Europu i
eurocentristicki su 1 iz tog razloga ih ne¢emo koristiti. Zbog mogucnosti obrade veceg broja
putopisa uzet ¢emo u obzir Siru definiciju teritorija Jugozapadne Azije prema kojoj se granice
Jugozapadne Azije proSiruju na sjevernoafricke zemlje kako bismo mogli i Sinajski poluotok i

Egipat ukljuciti u istrazivanje, budu¢i da je Egipat bio obvezna postaja romanticarskih

> Usp. Charles Burney, David M. Lang: Die Bergvilker Vorderasiens. Armenien und Kaukasus (...), Ziirich,
1973.



putopisaca koji su odlazili na inicijacijska putovanja po Jugozapadnoj Aziji u 19. stoljecu ¢ija

¢e djela takoder biti uzeta u obzir za komparaciju musko-zenskog kolonijalnog diskursa.

Sam teritorij Jugozapadne Azije odabran je iz nekoliko razloga. Ovo je podrucje kolijevke
najstarijih civilizacija ¢ovjeCanstva i podrucje ratova, konflikata, podrucje koje je aktualno
zbog izbjeglicke krize u medijima. A u ostalom je to, kako je ve¢ prije spomenuto, i podrucje
koje je predstavljalo omiljenu destinaciju francuskih putopisaca kojima je to putovanje ne
samo omogucavalo inicijaciju ve¢ 1 potragu za samim sobom. Sastav stanovniStva
Jugozapadne Azije prilicno je slozen. Tre¢inu Cine Arapi, a od nearapskog stanovniStva
najviSe ima Turaka i Iranaca. Na sjeverozapadu zivi oko 10 milijuna pripadnika kavkaskih
naroda (Armenci, Azerbajdzanci i Gruzijci), na istoku su Afganci, a u Levantskom primorju
7ivi oko 5 milijuna Zidova. Kurdi (oko 20 milijuna) nemaju vlastitu drzavu, ve¢ su rastrkani u
gorovitom Kurdistanu (,,zemlja Kurda®) na dodiru Turske, Sirije, Iraka 1 Irana. Za vlastitu

drzavu bore se ve¢ desetlje¢ima i palestinski Arapi.

Jugozapadna Azija ishodiste je dviju velikih religija, kr§¢anske 1 islamske, kojih sljedbenici
¢ine viSe od 1/3 CovjeCanstva. Golema je vecina stanovniStva islamske vjere, dok su
pripadnici zidovske i kr$¢anske vjere ograniCeni na Izrael, Armeniju i dijelove Cipra, Gruzije
i Libanona. 2

Jugozapadna Azija je desetlje¢ima politicki najtrusnije podru¢je na svijetu. Palestinski
problem, arapsko-izraelski sukobi, borba Kurda za vlastitu drzavu i plodno tlo bujanja

terorizma samo su neki od uzro¢nika kriza koje zaokupljaju pozornost cijeloga svijeta. >

2.3. Putopisi francuskih putopiskinja 19. stoljeca po Jugozapadnoj Aziji (Inventarni
rad)

> Usp. Geografski Atlas Azije, Monde Neuf, Ljubljana, 2009., str. 45.
> Usp. Isto, str. 45.



Olympe Félicité Audouard (1830.-1890.)

Olympe Félicité Audouard je novinarka i istaknuta predstavnica francuskog feministickog
pokreta druge polovice XIX. stolje¢a. Nakon napusStanja supruga 1858. putuje s ciljem
upoznavanja neeuropskih naroda, njihovih kultura i obicaja. 1860. 1 1865. godine boravi u
Egiptu, 1869. putuje Sjevernom Amerikom, a 1875. i 1880. boravi u Rusiji. Napisala je osam
putopisa, od kojih ¢e se u ovoj disertaciji istraziti tri po Jugozapadnoj Aziji ito Tajne saraja
[ turskih harema (Les Mystéres du serail et des harems turcs (1863.), Razotkrivanje tajni
Egipta (Les Mystéres de I'Egypte dévoilés (1865.) i Orijent i tamosnja plemena (L'Orient et
ses peuplades (1867.).

Léonie de Bazelaire (1847.-1926.)



Punim imenom Marie Léonie de Bazelaire de Rupierre, francuska knjiZzevnica i slikarica
1888. godine u pratnji brata Mauricea, svecenika i sestre Isabelle u grupi hodo¢asnika brodom
putuje preko Italije 1 Krete u Palestinu i tamo boravi mjesec dana. JaSuci konja istrazuje
Sveta mjesta, zapisuje svoja zapazanja na putu i svoj putopis obogacuje crtezima. De
Bazelaire je bila glavna urednica Zzenskog Casopisa Chevauchée (1900.-1903.) u kojemu su
objavljivani ¢lanci zenskih autorica. Takoder je poznata po tome S§to se bori za uspostavljanje
profesionalnog identiteta zena. U ovoj doktorskoj disertaciji ¢e se istraziti sljede¢i putopisi
koji kao predmet imaju zemlje na podrucju Jugozapadne Azije: Chevauchée en Palestine,

Alfred Mame, 1889., Mois du Sacré Ceeur de Terre Sainte, Wagner, 1890., Jérusalem cing

ans aprés: une fuite en Egypte, Ed. De I'Assomption, 1893., Croquis d'Egypte et de Nubie,
1912.

Cristina Trivulzio di Belgiojoso (1808.-1871.)

O ovoj putopiskinji raspolazemo s dosta biografskih informacija, budué¢i da je Cristina
Trivulzio di Belgiojoso bila talijanska plemkinja, autorica i novinarka koja je sudjelovala u
talijanskoj borbi za neovisnost. Za vrijeme revolucije bjezi u Francusku gdje u periodu
izmedu 1830. 1 1840. vodi salon u kojemu se medu ostalim sastaju talijanski revolucionari
(Niccold Tommaseo, Camillo Cavour), te knjiZzevnici 1 pjesnici Victor Hugo, Alfred de
Musset, Heinrich Heine. 1849. godine se vraca u domovinu kako bi poduprla Mazzinijevu
Rimsku Republiku, no nakon neuspjelog ustanka zajedno sa kceri bjezi prvo na Maltu, zatim
u Konstantinopol, u Siriju, Libanon i Palestinu. Osam godina provodi u egzilu u Turskoj.
1856. se vraca u Italiju kako bi sudjelovala u ujedinjenju Italije poduprijevsi Camilla Bensa

Cavoura. Njezini su ¢lanci objavljivani u Revue des Deux Mondes i Le National. Napisala je



nekoliko eseja (Essai sur la formation du dogme catholique, 1842., Della condizione delle
donne e del loro avvenire, 1866., Osservazioni sullo stalo dell’ltalia e del suo avvenire,
1868., Sulla moderna politica internazionale, 1869. napisala je memoare posvecene

godinama provedenim u egzilu: Souvenirs dans l'exil (1850.)

Cristina Trivulzio di Belgiojoso autorica je dva putopisa po Jugozapadnoj Aziji:
Asie Mineure et Syrie (1858.) i Scenes de la vie turque (1858.)

Madame Chantre (Soc. de géo.)

Jeanne Bellonie (Bella) Chantre (1866.-1952.)

Jeanne Bellonie Chantre supruga je poznatog francuskog erudita, antropologa, naturalista,
etnologa i arheologa, Enesta. Supruznici pet mjeseci putuju po ruskoj Armeniji, zatim dva
puta po Sest mjeseci borave u Turskoj. 1890. krec¢u iz Marseillea u praveu Crnog mora,
istrazuju Araratski masiv. Cilj im je proucavati kavkaske narode, Armence, Tatare, Kurde,
Perzijance, Kalmuke. Putopiskinja metodicki zapisuje sve §to vidi: zene se ve¢ jako rano
udaju, ve¢ u Cetrnaestoj godini postaju majke; imaju mnogo djece 1 pod¢injene su muskarcima
s kojima Zive. Ona ovu situaciju ne istiCe ni na pozitivan ni na negativan nacin, zadrzavajuci
neutralan stav. No ipak istiCe kako s druge strane Zene na selu igraju jako vaznu ulogu u
domacinstvu.> Supruznici se bave antropometrickim mjerenjima Sto je bila moda njihova
vremena. Njezin zadatak je mjerenje lica zena. Sigurna u superiornost znanosti i kulture kojoj

ona pripada smatra kako su orijentalne Zene koje joj ne dozvoljavaju da im mjeri lice

> Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman des voyageuses fran¢aises (1800-1900), Payot, Pariz, 2007., str. 81.-85.



primitivne.55 J. de Chantre zanima medicina, njezin suprug pomaze bolesnicima. J. de Chantre
pise kako su zene u Turskoj ve¢ u tridesetim godinama iscrpljene, loSeg su zdravstvenog
stanja zbog preuranjenih vjencanja i nedostatka higijene. Za vrijeme njihova tri boravka u

ruskoj Armeniji, Anatoliji, Kapadokiji supruznici svjedocCe strasnim epidemijama kolere.

Autorica je Cetiri putopisa, od kojih ¢e se u ovoj disertaciji istraziti tri:

A travers 'Arménie russe. Karabagh, vallée de I'Araxe, massif de I'Ararat (1890), Le Tour du
Monde, 1891., I., str.369.-416.; Il, str.225.-288.;1892., I, str.177.-224.;1892.,11, str.161.-192.;
réédition Paris Hachette, 1893., En Asie Mineure. Souvenirs de Voyage en Capadoce (1893.-
1894.), Le Tour du Monde, 1896., Il., str. 409.-480., En Asie Mineure. Cilicie, Le Tour du
Monde, 1898., I, str. 145.-180. i Sur les routes de Tunisie, Le Tour du Monde, 1908., II., str.
481.-504; 1909., Il., str. 493.-516.

Médaillon, représentant Blanche Lee Childe,
exécuté par son pere, le sculpteur Henri de Triqueti

Blanche Lee Childe (1837.-1886.)

Prijateljica Pierrea Lotija, necakinja generala Leea, 1882. i 1883. godine iz zdravstvenih
razloga boravi u sjevernoj Africi, u Egiptu. Blanche Lee Childe kéer je velikoga kipara,
baruna Henrija de Triquetija, autora bron¢anih vratnica crkve Madeleine u Parizu. S obzirom
na tadasnje zakone u Francuskoj Blanche se ne moze razvesti. Nakon §to se zaljubila u

prijatelja Mériméea Edwarda Lee Childea, njih dvoje bjeze zivjeti u izvanbra¢noj zajednici i

> Usp. Isto, str. 83.



nakon smrti Blanchinog supruga 1868. se viendaju.”® Blanche Lee Childe na putovanje odlazi
u pratnji jednog od prvih francuskih turisti¢kih vodica le guide Joanne (vodi¢ koji se po€inje
izdavati paralelno s razvojem Zeljeznice i turizma). Ona putuje u doba kad se turizam razvio
kao jedan vid osvajackog rata na cCelu s generalom Thomasom Cookom s grupama turista,
logistikom vlakova, brodova, hotela, Englezi imaju¢i u ruci vodi¢ Murray, Nijemci
Baedekera, Francuzi Joanne. Smisao vodica je olaksSati putnicima putovanje, no Blanche Lee
Childe Cesto se zali na zeljeznicke postaje koje uopée ne postoje u stvarnosti. Tako vodici o
sjevernoj Africi viSe sadrze informacije o antici i arheoloskim blagima S§to utjeCe na
putopiskinje koje smatraju kako je Tunis viSe pod rimskim nego li pod arapskim

utjecajem.>” Autorica je Getiri putopisa:

Impressions de voyage. Alexandrie, Le Caire, La Revue des Deux Mondes, 1882., str. 303.-
342., Impressions de voyage. La Haute-Egypte, La Revue des Deux Mondes, 1882., t. 52., str.
875.-913., Un hiver au Caire. Journal de voyage en Egypte, Paris, C. Lévy, 1883., En Tunisie.
Souvenirs de voyage, La Revue des Deux Mondes, 1884., str. 830.-867.

Louise Colet (1810.-1876.)

Louise Révoli de Servannes rodena je u Provansi (Aix-en-Provence) i s ciljem bijega iz
provincijalne sredine se u mladosti udaje za akademskog glazbenika Hippolytea Coleta s
kojim odlazi Zivjeti u Pariz. Ova je pjesnikinja i spisateljica poznata po nemirnom Zivotu 1
brojnim aferama. Bila je prijateljica pjesnika Alfreda de Musseta, Alfreda de Vignya i
Gustavea Flauberta. U studenom 1869. pozvana je na inauguraciju Sueskog kanala. Napisala
je putopis o svome putovanju po Kairu i Gornjem Egiptu. Njezin putopis predstavlja

kronoloski slijed dogadaja i dozivljaja s putovanja. Louisin opis je s jedne strane proZet

*® Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman des voyageuses francaises (1800-1900), str. 219.-220.
>’ Usp. Francoise Lapeyre, Le roman des voyageuses frangaises (1800-1900), str. 220.



odusevljenjem s obzirom na orijentalisticku modu njezina doba ali i razoCaranjem osobe koja
je pozvana kao gost i o kojoj se nitko ne brine. Zali se na lose hotele, lose kabine, prljavitinu i
neudobnost, na loSeg prevoditelja (dragomana) u doba kada putovanje u velikoj mjeri ovisi o

kvaliteti prevoditelja.

Autorica je samo jednog putopisa

Les pays lumineux. Voyage en Orient, Paris, Dentu, 1879.

Cornélie Delort (slika nepoznata)

Cornélie Delort (oko 1800.-1900.) je putopiskinja hodocasnica koja 1859. godine
putuje u Svetu zemlju. O njoj ne raspolazemo gotovo nikakvim biografskim podatcima kao
Sto je to Cest slucaj jer se autorice 19. stoljeCa Cesto boje legitimirati kao spisateljice i u
uvodima svojih putopisa se Cesto ograduju od sadrzaja o kojemu su veé pisali ,,veliki
stm(:njaci“.58 Znanstvenica Frangoise Lapeyre navodi kako je Delort kéer generala Carstva
koja je Zivot posvetila katolitkoj vjeri.”® Autorica je putopisa Une Francaise d Jérusalem

(Francuskinja u Jeruzalemu), Auch, Imprimerie F. Foix, 1861.%°

U uvodnom djelu pise kako
je njezino djelo posveéeno sestri Gélas, Casnoj majci u Bejrutu, a namijenjeno je francuskoj

domovini kako bi ljude u domovini potakla na putovanje u Svetu zemlju.

Baronne Marie Caroline Durand de Fontmagne (?-1907.)

*® Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman des voyageuses frangaises (1800-1900), Payot, Pariz, 2007., str. 129.
> Usp. https://leromandesvoyageuses.fr/v2/voyageuse.php?id=18&type=&lettre=D
60 Usp. Cornélie Delort, Une Frangaise a Jérusalem, Auch, Imprimerie F. Foix, 1861



Barunica Marie Caroline Durand de Fontmagne rodena je u velikoj obitelji Melfort de
Drummond. U mladosti putuje u Istambul gdje boravi kod rodaka, veleposlanika Napoleona
III. Nakon Sto je ostala udovica bavi se skladanjem opera i partitura za klavir.®* Ova je

putopiskinja ujedno i putopiskinja svjedokinja ropstva autorica djela:

Un séjour a l'ambassade de France a Constantinople sous le Second Empire, Plon-Nourrit,
Pariz, 1902.

Marie Durand de Fontmagne 22 mjeseca provodi u Istambulu daju¢i u svome putopisu
svakako do znanja ¢injenicu kako je lijepo putovati kao ¢lan diplomatske misije, odlaziti na

mondene gala vecere, posjecivati spomenike, dozivljavaju¢i iskljucivo luksuz.

Lucie Félix-Faure Goyau (1866.-1913.)

Lucie Félix-Faure Goyau je prijateljica Marcela Prousta. Aktivno sudjeluje u intelektualnim
druStvenim aktivnostima u Francuskoj. U dobi od samo dvadeset godina prati oca, buduceg
predsjednika Francuske Republike na sluzbena putovanja, 1885. u Svetu zemlju, 1886. u
sjevernu Afriku, 1894. u Egipat. Budu¢i da u to doba Francuska ima velik politicki utjecaj u
zemljama na podruc¢ju Jugozapadne Azije njezino putovanje je diplomatsko putovanje koje joj
omogucava pristup luksuzu, mondenom Zivotu i susret s ljudima bogatijeg drustvenog sloja.
1886. Lucie Félix-Faure Goyau vladinom karavanom putuje po Sjevernoj Africi. U pratnji
ministara i njihovih supruga odlazi na inauguraciju jedne Skole i zeljeznicke pruge. Njezino

putovanje karakterizira modernost, jednostavnost i1 najve¢i komfor. Lucie posjecuje

®1 Usp. https://leromandesvoyageuses.fr/v2/voyageuse.php?id=21&type=&lettre=D



spomenike, muzeje, egzoticna mjesta, konjicke utrke, posje¢uje kuce bogatih begova gdje

upoznaje njihove supruge.
Napisala je dva putopisa:

Une excursion en Afrique, Bachet, Pariz, 1888. i Méditerranée. L'Egypte, la Terre sainte,

I'ltalie, izdava¢ nepoznat, Pariz, 1896.

Clara Filleul de Pétigny (1822.-?)

Clara Filleul de Pétigny je francuska slikarica 1 spisateljica. Prati svog profesora slikarstva u
Cile gdje je sudjelovala u obrazovanju i stvaranju novih generacija putnika-slikara. Deset
godina kasnije, po povratku u Francusku, objavljuje brojne djec¢je knjige i putopise o svojim

putovanjima po Svicarskoj, hodo¢aséu u Palestinu i putovanju po Alziru.®

Autorica je tri putopisa:

L'Algérie, R. Pornin, Tours, 1846., L'Egypte, Thibaud-Landriot, Clermont-Ferrand, 1851., La
Palestine ou Une visite aux Lieux saints, Mégard, Rouen, 1866.Clara Filleul de Pétigny 1840.
godine putuje u Jeruzalem, u doba kad hodocas¢e joS uvijek vise li¢i na ekspediciju:
jedrenjaci, konjske zaprege, pratnja, izleti pjeSice, smjeStaj pod Satorom ili u samostanima.
Claru Filleul de Pétigny smeta bijedno stanovniStvo koje mjestima daje tuznu atmosferu.

Tako piSe za Jaffu, iz daleka jako lijep grad, iz bliza tuZan i odvratan grad.

®2 https://leromandesvoyageuses.fr/v2/voyageuse.php?id=25&type=&lettre=F



Valérie Boissier comtesse de Gasparin (1813.-1894.)

O ovoj putopiskinji ne raspolazemo mnogim biografskim podacima $to ukazuje na ¢injenicu
da Zene u 19. stoljecu jo$ uvijek osje¢aju da nemaju pravo biti autorice. A mozda je i sasvim
suprotno, ne zele pisati o svojim muzevima s kojima putuju kako bi se piSuéi u prvom licu
jednine prikazale kao samostalne pustolovke.®® De Gasparin je putovala zajedno sa suprugom,
protestantskim humanistom Kkoji je sudjelovao u pokretu za ukidanje ropstva. Dva puta je
putovala na Orijent, 1848. i 1863. Napisala je oko osamdesetak djela na temu vjere i
drustvenih znanosti, poglavito se suprostavljala razvodu, bila je suosnivacica Crvenog kriZa,

borila se za ukidanje ropstva. Autorica je dva putopisa:

Journal d'un voyage au Levant, Ducloux, Pariz, 1850. i A Constantinople, C. Lévy, Pariz,
1877.

3 Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman des voyageuses frangaises, str. 130.



Adéle Hommaire de Hell (1819.-1883.)

Louise Adéle Hommaire de Hell (rodena Hériot) francuska je spisateljica i putopiskinja,
¢lanica francuskog geografskog druStva. Rano je izgubila obitelj 1 odrasla je u katolickom
domu Saint Etienne. 1834. udaje se za inZenjera geologije Xaviera Hommairea kojeg prati
zajedno sa troje sinova na njegovim putovanjima po Aziji i po Rusiji u sluzbi francuske

vlade. Nakon smrti Xaviera ona nastavlja njegova znanstvena istraiivanja.eﬂ'

Autorica je tri putopisa po Jugozapadnoj Aziji: Réveries d'un voyageur. Orient, Russie,
Moldavie, Amyot, Pariz, 1846., A travers le monde. La vie orientale, la vie créole, Didier,
Pariz, 1870. i De Constantinople a Trieste, Martinet, Pariz, 1875. Hommaire de Hell spada u
kategoriju putopiskinja, supruga znanstvenika. U 19. stolje¢u u francuskome drustvu
muskarci znanstvenici pomazu suprugama da se afirmiraju i znanstveno napreduju. Za razliku
od Zena koje putuju u diplomatskoj sluzbi supruge znanstvenika putuju daleko od naseljenih

mjesta, daleko od civilizacije.®®

* Usp. https://leromandesvoyageuses.fr/v2/voyageuse.php?id=34&type=&lettre=H
® Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman des voyageuses frangaises (1800-1900), PAYOT, 2007., str. 77.



S petnaest godina se udaje za inZenjera, specijalista za geoloSka i rudarska istrazivanja. S
osamnaest godina, nakon §to je rodila prvo dijete prati supruga u Konstantinopol. S dvadeset
godina putuje Ukrajinom i Krimom. S dvadeset i tri godine napusta obale Kaspijskoga mora 1
Kavkaz kako bi se vratila sa bolesnim suprugom u Francusku. Supruznici s djecom ponovno
odlaze u Tursku. Gospoda de Hell se razlikuje od ostalih francuskih putopiskinja time §to na
putovanja kre¢e s malom djecom. Xavier 1848. zajedno s prijateljem, orijentalistickim
slikarom krec¢e u Perziju gdje umire. Nakon smrti supruga Adele se vraca u Pariz gdje pise
Clanke, pjesme, razna djela. Objavljuje biljeske pokojnoga supruga. Njezini radovi, pogotovo
radovi o Perziji joj otvaraju vrata francuskog geografskog drustva. Kvaliteta njezinih

D . y . %, 66
putopisa je njezina velikodusnost, mirnoca, zivost promatraca.

Comtesse de la Ferté-Meun (?-?) (slika nepoznata)

Kontesa de la Ferté-Meun (oko 1800.-1900.) o kojoj ne raspolazemo gotovo nikakvim
biografskim podacima napisala je jedan od najstarijih putopisa 19. stolje¢a po Jugozapadnoj
Aziji Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage en différentes parties de 1'Orient
pendant les années 1816-1819 (Pisma o Bosporu ili Putovanje u razlicite dijelove Orijenta od
1816.-1819.)°" koji pripada knjiZzevno-povijesnom razdoblju romantizma. Sastoji se od zbirke
pisama koja su bila namijenjena obitelji u Francuskoj. Ova je putopiskinja plemkinja, kontesa,
koja putuje u Istanbul u posjet kéeri 1 zetu, grofu de Riviere koji je francuski veleposlanik u
Istanbulu §to joj omogucuje upoznati mondeni zivot kozmopolitske elite koja je nastanjena u

Peri, raskosnom kvartu, kvartu veleposlanstava, banaka i medunarodne trgovine.68

Mme Le Ray (?-?) (slika nepoznata)

% Usp. Isto, str. 78.

®” Usp. Comtesse de la Ferté-Meun, Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage en différentes parties de
I'Orient pendant les années 1816-1819, Paris, Domere, 1821.

% Usp. Frangoise Lapayre, Le roman des voyageuses frangaises (1800-1900), Bibliothéque Payot, Pariz, 2007.,
str. 174.



O ovoj putopiskinji ne raspolazemo gotovo nikakvim biografskim podacima $to ne zacuduje
buduci da su Zene spisateljice u 19. stoljecu jako skromne jer je u patrijarhalnom drustvu toga
doba i dalje prisutna ideja o tome da pisanje nije posao za zenu® 1885. odlazi na vjersko i
turistiko putovanje u Siriju gdje sama provodi Cetiri mjeseca u pustinji’® Napisala je dva
putopisa: Voyage aux ruines de Palmyre, Imprimerie générale, Lyon, 1885. i Sixiéeme voyage

en Orient, Imprimerie Vite et Perrussel, Lyon, 1885.

Louise Marquette (?-?) (slika nepoznata)

O ovoj putopiskinji takoder nema biografskih podataka. Jedino Sto je poznato da Louise
Marquette oko 1890. godine putuje na hodocasc¢e u Svetu zemlju. O svome podvigu napisala
je putopis:

A travers la Syrie, Souvenirs de voyage, Desclée, de Bouwer et Cie, Lille, 1892.

Madame J. Motais-Avril (?-?) (slika nepoznata)

Takoder ni ova putopiskinja u svome putopisu ne odaje biografske informacije. Gospoda
Motais —Avril je hodocasnica koja 1893. godine hodocasti u Svetu zemlju. O njoj prema
dosada$njim spoznajama ne raspolazemo nikakvim biografskim podacima.”

Autorica je putopisa:

Peélerinage (1893-1894). Jérusalem et ses merveilles, Imprimerie de Lachése, Angers, 1895.

Marie Rattazzi (1834.-1902.)

% Usp. Frangoise Lapeyre, Isto, str. 129.-131.
7% Usp. https://leromandesvoyageuses.fr/v2/voyageuse.php?id=41&type=&lettre=L
" Usp. https://leromandesvoyageuses.fr/v2/voyageuse.php?id=51&type=&lettre=M



Marie-Laetitia Bonaparte-Wyse (1831.-1902.) francuska je plemkinja (Bourbon), knjizevnica,
pjesnikinja i novinarka. Ona je kéer princeze Laetitic Bonaparte. U Parizu je imala svoj salon
u koji su dolazili ugledni pjesnici toga doba, medu ostalim Victor Hugo, Gérard de Nerval,
Saint-Beuve, Alexandre Dumas, Georges Sand. 1854. osnovala je prvo kazaliste u Aix-les-

Bains gdje se igraju kazalisne predstave Dumasa, Marivauxa i Musseta.
Autorica je mnogih djela, jednog putopisa po Jugozapadnoj Aziji:

Marie-Letizia de Rute. Lettres d'une voyageuse. Vienne, Budapest, Constantinople, Alcan,
Pariz, 1897.

Juliette Robert de Robersart (1824.-1900.) (slika nepoznata)

Juliette de Robersart belgijska je spisateljica francuskog govornog izri¢aja. Autorica je tri

putopisa, od kojih dva imaju kao temu putovanje po Jugozapadnoj Aziji:

Orient. Egypte — Journal de voyage, Victor Palmé, Pariz, 1867., ponovno izdano pod

naslovom Les aventures d'une comtesse en Egypte-Décembre 1863 a mars 1864, Editions
Labor, 2005.

Orient. Syrie-Journal de voyage, Challamel ainé, Pariz, 1867.

Gdica de Vare, pod pseudonimom Charles Auberive (slika nepoznata)



O ovoj putopiskinje ne raspolazemo gotovo nikakvim biografskim podacima. Gospodica de
Vare 1858. godine odlazi u Svetu zemlju s ciljem ,sastavljanja preciznog izvjestaja o
vierskom stanju zemlje.“” Putopis Voyage au mont Liban, Sarlit, Paris, 1861. objavljuje pod

muskim pseudonimom §to ukazuje na tadaSnje stanje druStva u kojemu Zene jos nisu izborile

poziciju spisateljica.

Suzanne Monnier Voilquin (1801.-1877.)

Suzanne Voilquin, francuska novinarka i spisateljica, poznata je kao izdava¢ prvog
feministickog lista radne klase Tribune des femmes (1832.-1834.), Slijedeé¢i pokret Saint-
Simonizma odlazi u Egipat koji je zahvacen kugom i pomaze francuskom lije¢niku. Nakon
povratka u Francusku polaze ispit za primalje, a zbog neuspjelog pokusaja osnivanja Udruge
za pomo¢ mladim majkama odlazi 1836. u Sankt Petersburg, gdje u teSkim uvjetima boravi do
1846. Bila je aktivna u revolucionarnim zbivanjima 1848. Objavila je memoare Souvenirs
d'une fille du peuple. La saint-simonienne en Egypte. 1834.-1836. (1866.), Mémoires d'une
saint-simonienne en Russie (1879.). U radu ¢u istraziti djelo Souvenirs d'une fille du peuple.

La saint-simonienne en Egypte. 1834.-1836. (1866.)

2.4. Dosadasnja istraZivanja

2 Mlle de Vare, Voyage au mont Liban, Sarlit, Pariz, str.1.



Krajem 19. stoljeca se u anglo-saksonskoj Kritici po prvi put pojavljuje interes za
izdavanjem putopisa koji potjecu iz viktorijanskog doba. U rodnim je studijama od 1992.
godine prisutna tendencija posvelivanja paZnje putopisima ¢iji su autori Zene. Maria
Frawley (A wider range: Travel writing by women in Victorian England, 1994.) istrazivala je
kako je putopis nekim Zenama omogucio uspostaviti profesionalni identitet objavljujuci
specijalizirane tekstove na podru¢jima kao S§to su to povijest, umjetnost, etnografija,
orijentalizam, ili sociologija, jer je javnost bolje prihvatila pismo Zene u obliku putopisa nego
u onim ,,znanstvenim® disciplinama. Elizabeth A. Bohls (Women travel writers and the
language of aesthetics, 1995.) pokazuje kako je nekolicina Zena usvojilo esteti¢ki diskurs u
putopisima. Ali kada zena pokusSa usvojiti esteticki pogled, onda postaje oc¢igledno kako je
polozaj subjekta odreden rodom, socijalnom klasom i rasom. Bohls takoder nagovjesta kako
esteti¢ki diskurs nekada moze biti povezan s imperijalistickim diskursom. Zenski kolonijalni
diskurs ne predstavlja uvijek iste karakteristike kao onaj muskih spisatelja, no medutim
njihovi tekstovi takoder sudjeluju u dominantnoj kolonijalnoj ideologiji. Uza sve to putopisi

putnica dokazuju kako taj diskurs nije homogen: ovdje je bitna studija o ulozi Zene.

Do sada postoji relativno oskudan broj istrazivanja o putopisima francuskih i frankofonih
putnica. U drugoj polovici 19. stolje¢a mozemo uoditi pojavu interesa za putopise francuskih
putnica, i 1866. godine objavljena je prva knjiga posvecéena toj temi: Les illustres voyageuses
autora Richarda Cortamberta. On daje kronoloSki popis dvadeset putnica (pola njih su
Francuskinje ili frankofone autorice) pocevsi od Srednjeg vijeka do suvremenog doba.
Informacije koje sadrzi ovaj svezak svode se uglavnom na biografske podatke 1 velika paznja

je posvecena vaznim dogadajima koji su se dogodili na putovanjima.

Les Illustres voyageuses ostaje prvijenac, jer pogotovo Krajem stolje¢a raste interes za
informacijama vezano za putnice. No medutim kao S§to ¢emo to i vidjeti dominantna

ideologija o putnici promijeniti ¢e se netom prije izbijanja Prvog svjetskog rata.

Dvije knjige posvecene putnicama objavljena su krajem stoljeca. Ona autorice Amélie
Chevalier (Les voyageuses au XIX® siécle, Tours, Alfred Mame et fils, 1888.) i Marie

Dronsart (Les grandes voyageuses, Paris, Hachette, 1894.). Citaju¢i njihova djela jasno se



razaznaje briga putopiskinja da ne povrijede Citateljstvo. Osjeca se kako Zene odabiru teme
koje ne Sokiraju, koje viSe predstavljaju modele prezivljavanja nego modele loma buduc¢i da
putopiskinje 19. stoljeca osjecaju da drustvo jo$ treba vremena da prihvati Cinjenicu da su i
ene autorice. Proslovi i posvete njihovih putopisa predstavljaju prave izjave skromnosti.”
Tako su putopisi Zena koje odlaze na put u pratnji supruga privilegirani u tim zbirkama.
Sedam od devet francuskih putnica koje je Dronsart navela putuju udvoje, dok Chevalier ne

navodi nijednu Francuskinju koja se usudila napustiti Francusku bez muske pratnje.

Sa svoje strane pak Gaston Bonnefont u svom djelu Les héroines du travail (Paris, Librairie
d'éducation de la jeunesse, 1906.), takoder odabire tri putopiskinje, koje su putovale u pratnji
supruga. I dok kritika s kraja stoljeca privilegira putnicu u pratnji supruga, sedamdesetih
godina dvadesetog stoljeca s razvojem pokreta za prava Zena u srediSte zanimanja dolaze
samostalne putnice. Od 1968. objavljeno je nekoliko biografija putopiskinja, a poseban se
interes javlja za lIsabelle Eberhardt. Godine 1987. Christel Mouchard objavljuje djelo
Aventurieres en crinoline u kojem bez biografskih podataka navodi engleske, americke,
njemacke i nizozemske putnice. Tek Bénédicte Monicat objavljuje 1996. godine opSirniji rad
o francuskim putopiskinjama 19. stoljeca pod naslovom [ltinéraires de l'écriture au féminin:
voyageuses du 19°" siécle. Baveéi se ulogom Zena u knjizevnosti 19. stoljeéa istraZuje utjecaj
destinacija na putopis, ekstremne figure drugosti, odnos putnica i kolonijalnih diskursa. No
medutim rad Monicat prvenstveno je studija o percepciji polozaja u drustvu putopiskinja koje
su svjesne Cinjenice da piSuci o svojim podvizima prelaze ideoloSke granice koje je postavilo
druStvo 19. stoljeca. Ova disertacija ¢e se nadovezati na rad Monicat 1 proSiriti ga djelima
dosad neistrazenih francuskih putopiskinja po Jugozapadnoj Aziji te takoder u odnosu na
kolonijalni diskurs na nacin da ¢e dosadaSnje spoznaje obogatiti suvremenim teorijskim

korpusom sa podruc¢ja anglofone i1 frankofone postkolonijalne kritike.

Profesor na odjelu za knjizevnost i komunikacije u Québecu i stru¢njak za putopis i

predodzbe Drugosti Pierre Rajotte (Aux frontieres du littéraire-récits des voyageurs

Sme

canadiens-frangais au XL siecle, 2006.) krajem 20. stoljeCa proSiruje istraZivanje na

podrucje Québeca ukljucujudi i francuske Kanadanke koje su putovale u 19. stolje¢u. U ovom

7 Francoise Lapeyre, Le roman des voyageuses francaises (1800-1900), Payot, Pariz, 2007., str, 130.



doktorskom radu ¢e se prosiriti Rajotteov rad uz pomo¢ primjene suvremene teorije

imagologije.

Francuska knjizevna kritika 20. 1 21. stoljeca

Profesorica francuskih i1 zenskih studija u Sjedinjenim Americkim Drzavama Bénédicte
Monicat napisala je dva djela koja se bave zenskim spisateljicama 19. stoljeca. Njezin ¢lanak
Pour une bibliographie des récits de voyage au féminin (XIX*™ siécle)(1992.) daje nam jedan
od najboljih pregleda francuskih zenskih spisateljica na Orijent. U djelu [tinéraires de
l'écriture au féminin. Voyageuses du 19°™ siécle, (1996.) Monicat se medu ostalim bavi
problematikom zenskog putopisnog diskursa. Putovanja u zemlje Orijenta navodi u
poglavljima posvecenim muslimanskim zemljama, kratko opisuju¢i stav Zena prema
kolonizaciji i prema orijentalnim Zenama na primjeru nekolicine francuskih putopiskinja.
Budu¢i da je djelo Monicat prvijenac na podrucju francuske zenske putopisne literature glavni
cilj njezina rada je dati pregled veceg broja francuskih putopiskinja koje putuju po svijetu, a
ne samo iznimke, Zene pustolovke, i na taj nacin popuniti bibliografske praznine na tome
podrucju. Ona ponajvise isti¢e zZensko pismo 1 putopiskinju koja predstavlja potlacenu Zenu
koja se piSuci o Zeni druge kulture emancipira i postaje tlaciteljica. Novina ove disertacije u
odnosu na Monicat je §to ¢e se njezino istrazivanje prosiriti u odnosu na korpus (u fokusu su
samo putopiskinje koje putuju po Jugozapadnoj Aziji, te putopiskinje koje Monicat nije

istrazila) 1 u odnosu na suvremenu postkolonijalnu teoriju.

Nakon prvijenca autorice Bénédicte Monicat [tinéraires de l'écriture au féminin su se studije
o putopiskinjama pocele umnozavati s ciljem ispitivanja njihove moguce posebnosti. Naime,
postavljalo se na primjer pitanje da li su Europljanke 19. stolje¢a koje su putovale na Orijent
putovale s posebnim pogledom na njega i jesu li umakle diskursu kojeg je Edward Said
(Orientalism, 1978.) nazvao orijentalistickim. Doprinos ove disertacije je u tome Sto

proSiruje 1 obogacuje dosadaSnja istrazivanja o imperijalistickom diskursu putopiskinja



otkrivaju¢i Citateljstvu dosad javnosti nepoznate putopiskinje i njihova djela, u kojima ¢e se
kronoloski promatrati razvoj orijentalisticke misli putopiskinja od pocetka do kraja stoljeca,
po prvi put se naslanjaju¢i na misli postkolonijalnih teoreticara Homi K. Bhabhe, Gayatri
Chakravorty Spivak, te trojice glavnih predstavnika francuske postkolonijalne misli Frantz
Fanon, Aim¢é Césaire i Albert Memmi. Jedno suvremeno djelo (Frank Estelmann, Sarga
Moussa, Friedrich Wolfzettel (dir.), Voyageuses européennes au XIX™™ siécle. Identités,
genres, codes, Paris, Presses Universitaires de Paris Sorbonne, 2012.) pokazuje kako postoje
dva suprotstavljena stajalista kritike: s jedne strane ona struja koja smatra kako se europske
zene, koje potjeCu iz zemalja u kojima se jo$ uvijek smatraju manje vrijednima, na svojim
putovanjima bune prisvajaju¢i dominantni ,,muski“ i eurocentri¢ni diskurs; s druge strane
suprotna struja koja smatra kako putnice proizlaze¢i iz imperijalistiCkog konteksta njihovog
doba, reproduciraju, pogotovo u pogledu orijentalnih Zzena, hijerarhijski i eurocentri¢ni
diskurs. Znanstveni doprinos ove disertacije je u tome Sto ¢e se orijentalisticki diskurs
putopiskinja po prvi put promatrati kroz teme iz  korpusa putopisa po odredenom
geografskom prostoru koje dosad nisu istrazivani, te ¢e istrazivanje takoder obuhvatiti i dosad

javnosti nepoznate putopiskinje i njihova djela.

Renée Champion u svojoj doktorskoj disertaciji Représentations des femmes dans les récits de
voyageuses d'expression francaise en Orient au XIX “™ siécle (2002.) na korpusu od
pedesetak putopiskinja na Srednji Istok i u sjevernu Afriku proucava razli¢ite nacine na koje
putnice francuskog govornog izri¢aja druge polovice 19. stoljeca predstavljaju sebe 1 Drugo,
»orijjentalnu Zenu®“. Rad Champion se naslanja na suvremene kritiarke Zenske putopisne
knjizevnosti Billie Melman, Saru Mills 1 Bénédicte Monicat pokuSavaju¢i istraziti moguénost
postojanja isklju¢ivo Zenskog pisma 1 pogleda. Novina ovog doktorskog rada je u tome $to se

ne zadrZava isklju¢ivo na nacinima kako putopiskinje predstavljaju sebe 1 ,,orijentalnu Zenu®,

ve¢ se tema Champion proSiruje jer se istrazivanje ne odnosi isklju¢ivo na prikaz ,,orijentalne
zene“, ve¢ i orijentalne obitelji, drustva Jugozapadne Azije (dok se Champion fokusira na
Srednji Istok 1 sjevernu Afriku). U svome cClanku Trois «voyageuses en Orient», Les
précurseures francophones, ITINERANCES FEMININES (2008.) Champion radi na tome da
pokaze u kojoj se mjeri putopisi putopiskinja mogu smatrati izvan ili alternativnim slavnoj
tezi ,,orijjentalizma* predloZenoj od strane Edwarda Saida. Ovaj doktorski rad u odnosu na
Champion iako kao teorijsko polaziste ima Saidov Orijentalizam nema kao cilj ukazati na to

koliko se putopiskinje mogu svrstati u orijentalisticku struju ili ne, ve¢ je cilj kronoloska



usporedba orijentalizma dosad javnosti nepoznatih francuskih putopiskinja po odredenom

geografskom prostoru.

Doktorica lingvistike Francoise Lapayre Cije polje istrazivanja predstavlja roman francuskih
spisateljica 19. stoljeca autorica je djela Le roman des voyageuses frangaises (1800-1900)
(2007./2016.). Svoje je djelo autorica posvetila proucavanju motiva putovanja, razlic¢itim
osobnostima putopiskinja, njihovoj slici ,,Drugoga®, uvjetima putovanja, njithovim ulogama
na putu, navode¢i medu ostalim 17 putopiskinja koje su putovale na Bliski Istok koje su
relevantne za korpus ovog rada. Djelo iste autorice Quand les voyageuses découvraient
I'esclavage (2011.) daje nam uvid u stav putopiskinja koje su bile konfrontirane s realnostima

ropstva na Orijentu, u Africi, Americi i u Rusiji (negacija, prilagodba, odobravanje ili osuda).

Djelo Francoise Lapeyre samo se povrsno bavi analizom putopisa francuskih putopiskinja i
daje prikaz putopiskinja, njthovog Zivota, samo usputno spominjujuc¢i njihova djela. U ovoj ¢e
se disertaciji detaljnije prouciti i prikazati stavovi francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po
Jugozapadnoj Aziji u odnosu na odredeni teorijski korpus po odredenom geografskom

prostoru.

Alexandra Lapierre i Christel Mouchard su u koautorstvu napisale knjigu Elles ont conquis le
monde, Les grandes aventurieres 1850-1950 (2007.). Autorice se bave pitanjem zaSto i na
koji nacin zene u navedenom razdoblju putuju. Navode samo jednu za korpus ovog rada
relevantnu putopiskinju koja je putovala na Bliski Istok, Jane Dieulafoy, samo uz rub
navode¢i njezinu zadivljenost Orijentom. Knjiga Lapierre i Mouchard je samo pregledno
djelo koje javnosti predstavlja neke od najslavnijih putopiskinja no njihovome djelu nedostaje
teorijski okvir. Novina u odnosu na rad ovih dvaju autorica je u tome $to se ovaj doktorski rad

bavi putopisima javnosti nepoznatih putnica koje su putovale po odredenom geografskom

prostoru kako bi se njihov stav u odnosu na teme koje zene zaokupljaju mogao usporediti

medusobno 1 u odnosu s teorijskim korpusom suvremene postkolonijalne kritike.

Postkolonijalna kritika




Billie Melman, profesorica povijesti i direktorica School of Historical Studies na Sveucilistu u
Tel Avivu, stru¢njakinja na podrucju roda, Zenskog putopisnog diskursa i orijentalizma,
napisala je znacajna djela koja spadaju u domenu postkolonijalne kritike. Njezino djelo
Women's Orients: English Women and the Middle East, Sexuality, Religion and Work
(Macmillian 1992/1995) i ¢lanak Orientations historiographiques, Clio, Histoire, femmes et
sociétés (En ligne), 28/2008,28/2008, 159.-184. djelomi¢no obuhvaca tematiku ovoga

doktorskoga rada u odnosu na zenski putopisni diskurs, 19. stoljece i postkolonijalnu kritiku.

No Melman se uglavnom bavi globalnim i povr$nim predstavljanjem anglofonih putopisa ¢iji
su autori zene, one frankofone samo usputno spominje, te se ne bavi glavninom putopiskinja
koje se u ovome radu navode u odnosu na Jugozapadnu Aziju i u odnosu na postkolonijalnu

teoriju.

Djelo Sare Mills, Discourses of Difference: An Analysis of Women's Travel Writing and
Colonialism (1991.) koje pripada postkolonijalnoj kritici daje nam uvid u medusobni utjecaj
kolonijalizma i roda. Njezin rad se poglavito temelji na feministickoj teoriji koja nam u ovoj
disertaciji nije u primarnom fokusu, te takoder ne obraduje korpus francuskih putopiskinja

koje su putovale po Jugozapadnoj Aziji

Isabelle Ernot se u svome ¢lanku Voyageuses occidentales et impérialisme: I'Orient a la
croisée des représentations (19°™ siécle) (2011.) naslanja na desetak putopisa Francuskinja
koje su putovale u muslimanske zemlje u drugoj polovici 19. stoljeca. Cilj ¢lanka je ukazati
na ulogu Zapadne zene u izgradnji diskursa koji prati kolonizaciju i sudjeluje u definiciji
socijalne hijerarhije. U njezinom ¢lanku samo povr$no spominje Lucie Félix-Faure, Louise
Colet, Suzanne Voilquin, Cristinu Trivulzio di Belgiojoso i Olympe Audouard u odnosu na
diskurs kojim putopiskinje stvaraju figuru orijentalne Zzene, takozvane figure potlacenosti. No
njezin rad u fokusu preteZzno ima putopiskinje koje su putovale po Dalekom Istoku (Ujfalvy 1

Dieulafoy), a ne na podrucju Jugozapadne Azije.

2.5. Imagologija

Budu¢i da su putopisci 1 putopiskinje ,,neosvijesteni komparatisti koji upoznaju domovinu sa
stranom kulturom 1 stranu kulturu sa kulturom iz koje potjecu oni sudjeluju u stvaranju slika,
cesto i stereotipa o stranoj kulturi. Iz tog ¢e se razloga primijeniti i teorija imagologije na

tekstove francuskih putopiskinja kako bismo mogli utvrditi da li je opis drugoga istraZzenih



putopiskinja prozet objektivnoS¢u 1 hibridnoséu ili opis tezi vrijednosnim filterima i

stereotipima?

Prema rije¢ima Wolfganga Miiller-Funka (Theorien des Fremden, 2016.) imagologija je
najznacajniji doprinos knjizevne kritike, to¢nije komparatistike u odnosu na teorije stranosti.
Pojam koji potjeCe iz latinskog imago Cije se znacenje proteze od slike do imaginacije
svakako je kompleksan 1 sloZzen. Ovaj se pojam ne odnosi isklju¢ivo na eksternalizirane slike,
ve¢ na unutarnje svjetove predodzbi i slikovnih kompleksa koji upravljaju nasom
percepcijom. Ovdje se ne radi iskljuc¢ivo o vizualnim, ve¢ i o jezi¢no formatiranim slikama
koje se sastoje od kognitivnih i emotivnih elemenata.”* Pojam slike, imagea ili imagesa
srodan je s jednim drugim pojmom: stereotipom, percepcijskim oblikom koji je ve¢ unaprijed
skracen i reduciran. Stereotipi su konstrukcije slika koje se temelje na izjavnoj recenici: ,,Svi
stanovnici A su.....“ Svaki putopis koji ima estetsku ili eticnu funkciju teziti ¢e za tim da
dotadasnje slike jedne zemlje osnazi, odnosno da ih ponovi ili da ih ispravi. Razvoj
Aachenske Skole koju je osnovao Hugo Dyserinck usko je povezana s ovim kontekstom.
Komparatistika je posvecena oblicima kulturalnih susreta. Stereotipi koji nastaju pri susretu
dvaju kultura su problemati¢ni, ali istovremeno predstavljaju djelotvoran oblik

interkulturalnog sureta.”

Manfred Beller u svome djelu Technik des Vergleichs (2011.) pise kako u procesu
razumijevanja druge kulture predrasude, stereotipi 1 posebni toposi igraju odlucujucu ulogu
jer Cesto djeluju kao filteri kroz koje se Strano percipira. Ovi elementi su omiljeni predmet

imagologije 1 koji se odli¢no mogu prikazati uz pomo¢ putopisne literature.

Prema Belleru postoje tri glavna nacina opisa Stranoga:

1. Prvi nadin opisa Stranog je analogija koju matematicki mozemo izraziti formulom
A=B. U ovom slucaju pisac ne istice obiCaje 1 ustanove strane zemlje jer u
mnogocemu sli¢e onima zemlje iz koje potjece. Naravno putnik analogiju moze i
istaknuti bez obzira na to smatra li ju pozitivnom, negativnom ili neutralnom.

7 Usp. Wolfgang Miiller-Funk, Theorien des Fremden, A. Francke Verlag, Tiibingen, str. 189.
7> Usp. Isto, str. 191.



2. Antiteza/kontrast — A stoji u suprotnosti sa B i obrnuto. ,,Ovdje vladaju razli¢itosti
izmedu svih mogucih predrasuda, hetero- i auto-stereotipa, toposa i klisea. Dok se u
slu¢aju analogije ne dolazi do simboli¢nog napajanja auto-imaga, je napajanje u
kontrastu izrazeno. ,,Pojedino jednostrano glediste dovodi do toga da promatrajuce ja
(the spectant) susjedno Drugo (the spected) vise s negativnim svojstvima
okarakterizira nego s pozitivnim.

3. Tre¢a modalnost usporedbe je prema Belleru ,reciprocitet- prema kojoj pozitivno
misljenje o naciji A skriva ili otkriva kritiku vlastite nacije B i obrnuto.

Bellerove modalnosti usporedbe predstavljaju kljutnu podlogu za potvrdivanje
orijentalistickog stava putopiskinja koje upravo uz pomo¢ antiteze, to jest kontrasta isticu
prednosti kulture iz koje potjecu i nedostatke kulture domorodaca koja uvijek u neCemu
zaostaje. Tako primjerice barunica Marie Durand de Fontmagne opisuje rucak u jednome
haremu: ,, Bili su toliko pazljivi da su nam servirali vilice, no ipak iz ljubaznosti nismo se

.. Ve . . . 7
njima sluzili...Turci zaostaju za nama. To je to.* 6

Iz ovih navedenih primjera ukazuje se za komparatistiku nuznost ove modalnosti kriti¢ki
preispitati i nastojati zauzeti ,,neutralno* stajalisSte umjesto da reproducira vrijednosne sudove
koje pronalazimo u usporedbama. Nadalje Beller svoj imagoloSki model proSiruje na nacin
da uvodi novi faktor, a to je analiza slike u nasim glavama. Na tome mjestu Beller citira
sociologa Lippmanna i naglaSava kako slike o sebi 1 o drugome podlijezu kulturnoj mijeni. Na
taj se nacin odnosi mo¢i izmedu dvije drzave mogu promijeniti, mijenjaju se vrijednosni
sustavi, mentaliteti 1 prosudbe. Beller se ovdje nadovezuje na vaznu temu Aachenske Skole,
na francusko njemacko pomirenje nakon Drugog svjetskog rata. Pri tome stare slike ne
nestaju u potpunosti, ve¢ dolazi do nastanka slojeva kontrastivnih i recipro¢nih modalnosti
usporedbe. Vaznost Bellerovog imagoloSkog modela za temu disertacije je u tome Sto ¢e
pripomoc¢i analizi stavova putopiskinja u odnosu na stranu kulturu. TeZe li putopiskinje za tim
da dosadasnje slike strane kulture potvrde, osnaze ili isprave? Koriste li se putopiskinje u
procesu razumijevanja drugog viSe analogijom, kontrastom ili reciprocitetom? Odgovori na
ova pitanja pomo¢i ¢e u odredivanju perspektive koju putopiskinje usvajaju, od ekstremno
orijentalisticke u kojoj prevladava isticanje kontrasta, u pravcu hibridnosti u kojoj
putopiskinje isti€u analogiju, stavljaju¢i se u ravnopravan polozaj s drugom kulturom, do

reciprociteta kojim putopiskinje ¢esto na indirektan nacin kritiziraju kulturu iz koje potjecu.

’® Usp. Baronne Marie Durand de Fontmagne, Un séjour a l'ambassade de France a Constantinople sous le
Second Empire, Plon-Nourrit, Pariz, 1902., str. 51.

,On nous a fait la galanterie de placer une fourchette devant nous, mais de notre c6té, la politesse nous engagait
a ne pas s'en servir....Les Turcs sont en retard sur nous. Voila tout!*



2.5.1. Drugost i stranost-komparatisticka imagologija putopisa

Proucavanje fenomenologije figura stranosti ve¢ je nekoliko desetlje¢a nezaobilazan
sastavni dio suvremenih kulturalnih, socijalnih kao 1 politickih rasprava i debata. Fenomeni
kao Sto su to migracija, kulturni transfer i globalna medijalnost na podrucju komunikacija i
informacija, koji svi skupa impliciraju promijenjeni odnos stranog i domaceg pridonose
aktualizaciji te teme. Sve ove sociokulturalne promjene dovode do toga da se stranost u
»tradicionalnom* egzoticnom smislu povlaci u drugi plan, dok stranost u ,,vlastitoj* kulturi
raste. Upravo ta promijenjena figura stranosti opisuje kulturalnu dinamiku koja je danas
predmet mnogih kulturalno-znanstvenih istrazivanja: migracije, transfer, inter- i

transkulturalni odnosi u svijetu koji je poprimio globalne razmjere.””

Cinjenica da je tema Drugosti/Stranosti danas u sredistu pozornosti usko je povezana uz
povijesni kontekst. Ovi pojmovi dio su globalizacije, dugotrajnog procesa koji utjee na
politicke, ekonomske i kulturalne uc¢inke. Ovaj bi razvoj bio nezamisliv bez osvajanja
takozvanog Novog svijeta i valova kolonijalizacije. Kolonijalizam je glavni uzrok tomu da
je susret sa stranim kulturama pod utjecajem asimetricnog odnosa mo¢i u kojemu se

brutalnom vojnom ekspanzijom podjarmljivalo pripadnike drugih kultura.

Takav razvoj doveo je do toga da se znacenje pojmova stranog i vlastitog promijenilo. Cesto
ispada kako je ono strano zapravo skriveni dio vlastitog. Mnoge znanosti od psihoanalize
preko fenomenologije do kulturalnih studija mijenjaju i utjecu na naSe shvacdanje
Drugosti/Stranosti. U svakom slucaju pise Miiller-Funk kako nije primjereno strano i vlastito,
tudinu i domovinu shvacati kao binarne opozicije, ve¢ kao polove jedne neraskidive veze, a

time i dijelom kulturalnog procesa.”

Temeljna teza Miiller- Funkove knjige je ta da se pojam ,,stranosti “ kao ni pojam ,, kulture* s
kojim je neraskidivo povezan, ne mogu jednoznac¢no definirati. Stranost 1 vlastitost ne djeluju
viSe u smislu suprotnosti, s toga se odlucuje za pojam alteriteta koji obuhvaca sve oblike koji
se nalaze izvan Covjeka, pojam koji objedinjuje stranost i vlastitost kao proces i iskustvo.
Ova imenica koja je izvedena iz latinskog pridjeva ,alter* koja se moze prevesti kao drugost

opisuje najapstraktniji, istovremeno i filozofski oblik ,stranosti®. Alteritet obuhvaca sve

"7 Usp. Wolfgang Miiller-Funk, Theorien des Fremden, Eine Einfiihrung, A. Francke Verlag, Tiibingen, 2016.,
str. 15.

78 Usp. Isto, str. 37.

® Usp. Isto, str. 15.



oblike izvan mene samog, pri ¢emu je ovo Drugo odredeno konstitucijom i konstrukcijom
toga izvanjskog svijeta. Na taj nacin psihologija postavlja pitanje da li je ono nesvjesno nesto

u meni strano.

Alteritet prema Miiller-Funku objedinjuje tri razli¢ita fenomena. U germanskim, romanskim i
slavenskim jezicima razlikuju se uvijek the foreigner (stranac), the stranger (neznanac) i the
other (drugi).?’ Fenomenologija figura stranosti vazna je za temu disertacije, buduéi da je
putopis zanr koji obiluje komparacijama kulture iz koje putnica potjeCe i Kkulture
domorodaca. Proucit ¢e se u kojoj mjeri putopiskinje percipiraju i konstruiraju izvanjski svijet
otkrivajuci pri tom svijet iz kojeg potjecu. Polaziste prouCavanja figura stranosti je Bellerov
pojam alteriteta, strano 1 vlastito ¢e se sagledati kao dijelovi neraskidive veze, budu¢i da ovaj

pojam objedinjuje stranost i vlastitost kao proces i iskustvo.

2.5.2.Imagologija i putopis

Hrvatski znanstvenik Dean Duda u svome djelu Prica i putovanje, Hrvatski romanticarski
putopis kao pripovjedni zanr (1998.) piSe kako svaki putopis doprinosi stvaranju jedne velike
slike o drugima koju komparatistika smjesta u podrucje koje zove imagologijom. Rije€ je o
disciplini koja je u okviru dvadesetostoljetnoga postavljanja knjizevnoga teksta u srediSte
zanimanja pretrpjela opravdane kritike, ali se njezine spoznaje-zapravo stereotipi do kojih je
doSla na razli¢ite nafine — pojavljuju kao zanimljiva grada povijesti mentaliteta 1

o 1
svakodnevnog Zivota.

Povezuju¢i  imagologiju i povijest knjizevnosti danski znanstvenik Michael
Harbsmeier (Reiseberichte als mentalitdtsgeschichtliche Quellen..., 1982.) zakljucuje kako bi
putopis, rubni zanr knjizevno-povijesnog interesa mogao predstavljati vazan izvor za spoznaje
o0 povijesti mentaliteta jednog naroda, ne samo iz razloga §to predstavlja vazan izvor spoznaja
0 u njima opisanim zemljama, vec¢ i iz razloga §to autori putopisa nehotice stvaraju kulturalni
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samoprikaz vlastite kulture. *° Takoder i njemacki znanstvenik Peter J. Brenner (Der

Reisebericht in der deutschen Literatur..., 1990.) naglaSava kako autor putopisa Cesto u istoj

% Usp. Miiller-Funk, Theorien des Fremden, str. 17.

#! Usp. Dean Duda, Pri¢a i putovanje, Hrvatski romanticarski putopis kao pripovjedni Zanr, Matica hrvatska,
Zagreb, 1998, str. 12.

8 Usp. Michael Harbsmeier, str. 1.-31.



mjeri pripovijeda o svojoj epohi, o kulturi iz koje potjece, o osobnim stavovima kao i o

mjestima koja posjecuje.

Slijedom navedenog putopis sadrzi mnostvo izjava o tudinskim slikama nacije kao i o
slikama autora, a indirektno i samoprikaz vlastite kulture. 1z tog je razloga putopis predmet
komparatisticke imagologije jer ova znanost proucava nastanak, razvoj, djelovanje i funkciju

nacionalnih samoprikaza i onih tudinskih. 8

Njemacki komparatist Michael Schwarze u svome djelu Komparatistische Imagologie
(1998.) istice kako bi moderna imagologija trebala koristiti knjizevnopovijesne spoznaje kako
bi razotkrila kolektivne modele percepcije povijesnih zajednica.®* Imagologija medu ostalim
predstavlja kritican pogled na esencijalisticku ,,psihologiju naroda®, kao i1 spoznaju, odnosno
prikaz karaktera tekstualnog konstrukta nacionalnih stereotipa, nacionalnih identiteta, cak i
nacija. Uglavnom su intelektualci odredene zemlje stvorili temelj ovog konstruktivistickog
shvacanja nacije. Ovu teoriju mozemo interpretirati kao analognu pojavu uz ideje o
imaginarnim prostorima koje su se uglavnom pojavile u ulozi kao projekcije ,,Drugoga“ ili
kao ograniGenja od ,,Stranoga“.%® Pod ovime se podrazumijevaju pojmovi kao orijentalizam (u
smislu Saida), dakle zapadni diskurs o istoku, koji se pretezno predstavlja u Saidovom
poznatom djelu Orijentalizam iz 1978. godine, kao i dihotomije kao primjerice Sjever/Jug ili

centar/periferija koje sadrze reprezentativnu semantiku kao zamisljene prostore.

Slijedom navedenog imagologija polazi od toga da su predodzbe o karakterima nacije,
nacija 1 pokrajina konstrukti koje su pretezno stvorili intelektualci, kao primjerice filozofi,
povjesnicari, antropolozi, spisatelji ili putopisci. Ovo ukljucuje da se slike o Sebi i o Drugome
mijenjaju. Kao §to 1 osobni identitet ne predstavlja fiksnu polaznu tocku, ve¢ je u stalnom
pokretu kao §to su to i strani identiteti. Cesto se u interkulturalnim studijama govori o
hibridnosti kultura $to znaci kako su kulture zapravo tek nastale ,,prijelazom granica® i uz
pomo¢ hibridnosti se dihotomije mogu nadvladati 1 slomiti hegemonijalne norme prikaza.
Takoder 1 u hibridnoj figuri kultura intelektualci jedne zemlje imaju vodecu ulogu kao

prenositelji stalnog kulturnog prijenosa.

Putopis je zanr koji konstantno preispituje temelje tudinskih slika na nacin da ¢vrsto
uspostavljene prethodne predodzbe o posjecenoj zemlji opovrgava ili prihvaca. Istovremeno
se u stranoj zemlji slika o sebi na novo definira ili barem promatra iz neke druge perspektive.

Putopisni diskurs, piSe Dean Duda, otkriva jedan dio svijeta, ali se u njemu istodobno, buduci

# Viking Peterson, Reisen am Rande des Heimischen, Stockholms Universitet, 2018., str. 18.
# Schwarze, str. 333.
% Usp. Isto, str. 19.



da je rije¢ o posredovanju, otkriva i sam putopisac kao njegov tvorac.®®

Prema rijecima
Petersona imagologiju treba shvatiti kao pokusaj objasnjenja dijakronijski promjenjivog i

sinkronijsko raznolikog diskursa o reprezentativnim samoprikazima ili prikazima stranoga.®’

Od 19. stoljeca pocevsi od njemackog koncepta ,psihologije naroda“
(Volkerpsychologie) javlja se pojacan interes za ,,karakterima nacija“. Uglavnom je taj interes
bio esencijalisti¢ki, polaze¢i od uvjerenja da su nacije diskretne i razliCite skupine, svaka
okarakterizirana vlastitim karakterom koji tvori Kkulturne aktivnosti nacije. Tijekom
dvadesetog stoljeca su esencijalisticke implikacije o postojanju ,,nacionalnih odlika* naisle
na kritiku, napose na polju komparatisticke knjizevnosti. Oko 1950. se u Francuskoj javlja
imagologija kao posebna grana komparatisticke knjizevnosti. Prema rijeCima rumunjskih
znanstvenica loane Mohor-Ivan i Michaele Praisler imagologiju mozemo definirati kao
studiju o interkulturalnim odnosima u odnosu na uzajamnu percepciju, slike i samo
predodzbe, to jest u odnosu na nacine na koje se dozivljavaju nacionalni/etnicki/rasni/kulturni

karakteri i identiteti.®®

Prepoznaju¢i ideoloski karakter slika i1 naglasavajuéi socio-kulturoloske razlike i1
sli¢nosti, imagologija smatra kako je ovaj nacin recipro¢ne karakterizacije klju¢an za
razumijevanje nacionalne percepcije i reprezentacije uz pomo¢ dihotomije: ja-drugo, Sto
istodobno podcrtava dijalektiku identiteta i drugosti. Identitet ¢ovjeka se gradi oko crte
diferencijacije izmedu ,,sebe” 1 svega §to ne spada u to ,ja“ nego u ,drugo”. Ova ista
dijalektika karakterizira artikulaciju kulturnih i nacionalnih identiteta, jer se ,,sve ljudske

kulture artikuliraju, pozicioniraju sebe na nagin kako bi kategorizirale svijet.“®

Kako ve¢ 1 samo ime govori slika je glavni koncept ovog podrucja. S jedne strane pod
slikom se podrazumijeva komunikacija, posebno vizualna komunikacija ili prezentacija; s
druge strane, slika je ,,mentalna slika* ili ideja. Imagologija je usvojila ovo drugo znacenje po
kojemu je slika ,mentalni ili diskurzivni prikaz ili reputacija osobe, skupine, etnije ili

nacij e«

Prema rije€ima Petersona imagologiju treba sagledati kao pokuSaj objasnjenja
dijakronijsko promjenjivog i sinkronijsko raznolikog diskursa o reprezentativnim slikama o

sebi 1 0 drugome u knjizevnosti. To znaci da se ovdje prvotno polazi od takozvane ,,tekstualne

8 Usp. Dean Duda, Pri¢a i putovanje, Hrvatski romanticarski putopis kao pripovjedni Zanr, Matica hrvatska,
Zagreb, 1998., str. 53.
¥ Usp. Viking Peterson, Reisen am Rande des Heimischen, Stockholms Universitet, 2018.
88
Usp. Isto
 Usp. Isto
% Usp. Isto



kodifikacije slika u knjizevnosti“ koja predstavlja predmet imagoloske analize. Slijedom
navedenog imagologiju ne treba shvacati kao sociologiju, jer imagologija proucava kako je
sinkroni diskurs o slikama o sebi i o drugome predstavljen u tekstovima, a ne psihosocijalne

uzroke koji su temelj takvih slika.®*

Jako je bitno ovo razgraniCenje od socioloSkog podru¢ja jer se na taj nacin
razjasnjavaju ogranicenja imagoloske analize. Ovdje Peterson postavlja pitanje moze li se
uopée uz pomoc literarnih tekstova re¢i nesto opcéenito o predodzbama jednog autora ili
implicitno o predodzbama o jednoj cijeloj naciji, t.j. stranoj kulturi. Najvjerojatnije se uz
pomo¢ imagoloske analize ne mogu rekonstruirati ,,stvarne* predodzbe, jer se s jedne strane
ne moze jasno definirati, tj. opisati §to se pod pojmom ,,predodzbe* to¢no podrazumijeva, a s
druge strane je polazna tocka da jedna nacija ili kolektiv u sklopu jedne kulture dijele potpuno

iste predodzbe o drugim zemljama u biti besmislena.*

Na taj je nacin imagoloski cilj postao jasnijim. Cilj je naime potraga za knjizevnim
diskursom o nacionalnim samoprikazima ili o prikazima drugoga. Ovdje Peterson dodaje

% Ono §to se

kako je bitno definirati pojmove koji se koriste u imagoloskim radovima.
imagologijom Zeli obuhvatiti je ono zamisljeno, ali pojam ,,slike* ili ,,predodzbe* nije lako

definirati. Cesto se sinonimno koriste pojmovi kao: predrasuda, stereotip, klise.

Dodatno se u povijesti knjizevnosti javlja pojam ,topos* koji se bavi ustaljenim
slikama, stalnim formulama i1 shemama opisa u knjizevnosti. Beller i Joep Leersen pojam

% Ruth Florack se Zestoko

toposa opisuju uz pomo¢ uporabe metafora, simbola i motiva.
protivi pojmu slike i smatra kako se pojam slike ne moze koristiti jer nije primjeren za
knjizevnu analizu. Florack smatra kako bi se funkcija sterotipa 1 toposa u knjizevnim
tekstovima trebala vratiti u fokus imagoloSke analize. Ona upozorava od stvaranja kolektivne
slike ljudi jedne cijele nacije koja ne spada u podrucje znanosti o knjizevnosti. Ako se ve¢ Zeli
govoriti o slici, onda bi bilo bolje taj pojam koristiti u mnoZini, takoder bi se trebalo ograniciti

na pojedine aspekte tih slika.

Kad se u ovoj disertaciji budu razmatrale slike vlastitosti, drugosti, toposi i stereotipi,
nadovezat ¢e se na definicije gore navedenih znanstvenika kao 1 na ograniCenja koja je
postavila Florack. Predod?be ovdje odabranih francuskih putopiskinja o sebi i o drugome

slijedom navedenog ne mogu biti prikazi cjelokupne slike jedne nacije, i istodobno ovi

*! Beller, Leersen, str. 27.

%2 Viking Peterson, Isto

> Isto

** Imagology-The cultural construction and literary representations of national characters, 2007.)

% Florack, Bekannte Fremde: Zu Herkunft und Funktion nationaler Stereotype in der Literatur, 2007., str. 39.



prikazi nikada nisu neovisni o slikama i predodzbama koje tvore nacionalni diskurs. 1z tog
razloga su putopisi vazan dio ove cjeline. Budu¢i da putopisni Zanr obiluje usporedbama
putopisaca/putopiskinja stranog i vlastitog, ovo je idealan zanr za komparatisticko
istrazivanje. Tekstovi primarne literature istrazit ¢e se po prvi put u odnosu na Bellerovu
kategorizaciju. Postavit ¢e se pitanje koji nacin komparacije putopiskinje preferiraju.
Prevladava li u njihovim deskriptivnim sekvencama analogija, kontrast ili reciprocitet?
Zaklju¢ci ovog istrazivanja pripomo¢i ¢e kasnijoj analizi tekstova u odnosu na
postkolonijalnu kritiku. Iako su stereotipi problemati¢ni, ¢esto kritizirani ipak predstavljaju
oblik interkulturalnog susreta koji pri proucavanju putopisa ne mozemo iskljuciti. Pogotovo
¢e nam stereotipi biti korisni jer putopiskinje reproducirajuc¢i odredene stereotipe nehotice
stvaraju samoprikaz vlastite nacije. Tekstove francuskih putopiskinja svakako se ne moze
promatrati bez imagoloskog pristupa budu¢i da je imagologija znanost koja proucava
nastanak, razvoj, djelovanje 1 funkciju nacionalnih samoprikaza i onih tudinskih $to upravo

predstavlja temelj analize u odnosu na Zenski putopisni kolonijalni diskurs.

U sljede¢em poglavlju ¢emo u kratkim crtama predstaviti postkolonijalnu kritiku,
polaze¢i od Edwarda Saida i njegovog Orijentalizma, preko kritiara i kritiarki njegove
teorije, zatim Homi K. Bhabhine teorije hibrida i Tre¢eg prostora, teorije subalternih Gayatri
Chakravorty Spivak, te suvremenih frankofonih postkolonijalnih kriti€ara Aimé Césaire,
Frantz Fanon i Albert Memmi. Novina ove disertacije je $to ¢e se nadovezujuci se na
dosadaSnja istrazivanja u odnosu na imperijalisticki diskurs putopiskinja, putopisi francuskih
putopiskinja 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji po prvi put prouciti iz perspektive suvremene

anglofone i frankofone postkolonijalne kritike.



2.6. Postkolonijalna kritika

Prema rije¢ima sociologa Viveka Chibbera (Postkolonijalna teorija i sablast kapitala, 2019.)
u posljednja su dva desetljea postkolonijalni studiji u akademskim krugovima postigli
strelovit uspjeh.*® Postkolonijalna kritika je znanstvena disciplina koja se bavi kulturnom
ostavstinom kolonijalizma i imperijalizma bave¢i se pri tome ljudskim posljedicama kontrole
1 iskoriStavanja koloniziranih ljudi. Izraz postkolonijalizam dijeli neke metode i1 koncepte s
postmodernizmom i moze se slitno kao i postmodernizam smatrati reakcijom na
kolonijalizam. Postkolonijalna kritika rijetko opisuje sustav koji se suprotstavlja
kolonijalizmu ve¢ predstavlja ideoloski odgovor na kolonijalisticku misao. Postkolonijalne
studije sadrzavaju mnoStvo pristupa i Cesto se teoretiCari ne slazu oko glavnih definicija.
Pojednostavnjeno postkolonijalne studije polaze od antropoloskih studija kako bi omoguéili
bolje razumijevanje koloniziranih ljudi temeljeci se na pretpostavci da se ne moze pouzdati na
izvore kolonizatora. Na daljnjoj razini postkolonijalizam istrazuje drustvenu i politicku mo¢
odnosa koji odrzavaju kolonijalizam i neokolonijalizam, ukljucujuéi drustvene, politicke i
kulturne diskurse kolonizatora i koloniziranog. Cilj postkolonijalizma je da destabilizira
teorije kojima kolonizator ,,promatra®, ,,shvaca“ i ,,poznaje* svijet otvaraju¢i intelektualna
polja za potlacene (subaltern) narode da govore u svoje ime, svojim glasom i na taj nacin
tvore kulturne diskurse filozofije, jezike, druStva i ekonomije izjednacavaju¢i binarni odnos

mo¢i mi-oni izmedu kolonizatora i kolonijalnih subjektal.97

% Usp. Vivek Chibber, Postkolonijalna teorija i sablast kapitala, Rad i Misao, Zagreb, 2019., str. 23.
%7 Usp. Ato Quayson, Postcolonialism: Theory, Practice or Process?, Blackwell Publishers, 2011.



Utemeljiteljem koncepta kolonijalizma kao ,,produzetka civilizacije* u smislu ideoloski
opravdanog koncepta rasne i kulturne nadmoéi zapadnog svijeta nad ne-zapadnim svijetom
smatra se francuski orijentalist Joseph-Ernest Renan (La Réforme intellectuelle et morale
,1871.). On je zagovaratelj imperijalizma ¢iji je cilj intelektualno i moralno obrazovati ljude
tamne boje koze 1 ljude nizih kultura i na taj naCin uspostaviti prirodnu harmoniju izmedu

ljudskih rasa svijeta. Renanova ideja je regeneracija degeneriranih rasa uz pomo¢ nadmocénih

rasa smatrajuci proces regeneracije planom Bozje providnosti.

Prema njegovim rije¢ima priroda je stvorila rasu radnika, kao primjerice Kineze i Crnce koje
vrijedno rade no nemaju smisao Casti. Postoji rasa gospodara i vojnika, europska rasa...“Neka
svi rade ono za §to su stvoreni i sve e biti dobro.“*® Od sredine i kraja devetnaestog stoljeca
rasisticki diskurs sluzio je opravdanju geopolitickog nadmetanja Europe i Sjedinjenih
Americ¢kih Drzava kako bi na taj nacin Stitili svoje ekonomske interese. U Europi se radaju
teorije nacionalne superiornosti koje pravdaju kolonijalizam tvrdec¢i da je misija kolonijalizma
»mission cilivilisatrice. Tako francuske putopiskinje 19. stoljeca po Jugozapadnoj Aziji Cesto
naglasavaju kako je uloga Europljana, uloga civilizatora Jugozapadne Azije Sto takoder ide u
prilog hipotezi rada. Kontesa Velérie de Gasparin tako primjerice pise: ,,Da Europljani koji
zive u Egiptu to Zele mogli bi pridonijeti golemom razvitku moralnog i materijalnog stanja
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ove drzave.“”” Hodocasnica Cornélie Delort u Aleksandriji piSe o ,,zgradama na kojima se

«“100 Francusko Carstvo imalo je kao zadacu prosvijetliti

vidi utjecaj europske inteligencije.
rase 1 kulture niZzeg ranga smatraju¢i sebe nadmo¢nom nacijom koja ima pravo kolonizirati
druge narode u sluzbi plemenite ideje civilizacije koriste¢i to pravo u vlastite ekonomske
svrhe.’® Dekolonizacija je stvorila postkolonijalni identitet koji se temelji na kulturalnom
susretu i interakciji izmedu raznih kultura, a zadaca postkolonijalne kritike je proucavanje
postkolonijalnog diskursa. Pojava nove povijesti kolonizacije u kojoj dominira sama kultura
oblikovana je razvojem postkolonijalne kritike i historiografije. Toj kritici nije jedini cilj
relativizirati, ili kako bi neki rekli ,,provincijalizirati®, zapadno pismo u usporedbi s drugim

kulturama 1 druStvima, ve¢ ima takoder za cilj dekolonizirati znanje, proces koji se razvija

% Usp. Edward Said, Nationalism, Human Rights, and Interpretation, Reflections on Exile and Other Essays
(2000.), str. 418.-419.

% Usp. Comtesse Valérie de Gasparin, Journal d'un voyage au Levant, Ducloux, Pariz, 1850., str. 39.

,.Si les Européens établis en Egypte le voulaient, ils pourraient amener des progrés immenses dans la situation
morale et matérielle de ce pays.*

1% Usp. Cornélie Delort, Une Frangaise a Jérusalem, Imprimerie de F. Foix, Auch, 1861., str. 41.

,--les constructions annoncent que l'intélligence européenne s'en est mélée, mais rien n'est beau.*



usporedno s dekolonizacijom kao politickim pokretom. Djelo Edwarda Saida Orijentalizam
(1978.) koje dominira tom strujom, najavilo je ve¢inu postkolonijalnih kritika, pokrenulo je
sveuciliS$no istrazivanje s jedne i druge strane Atlantskog oceana i izvrSilo velik utjecaj na
studij putovanja i kolonizacije. U biti je Orijentalizam postao najutjecajniji model za radove o

putopisu, posebno za one koji se zanimaju za rod.

Uz to E. Said jako je preobrazio istrazivanja o medukulturalnim razmjenama, kao i povijest
disciplina koje su povezane sa kolonizacijom, antropologijom, genealogijom, area studies i

suvremenim studijima i drugtvenim znanostima.

Znanstveni doprinos ove disertacije u odnosu na anglofonu postkolonijalnu teoriju je u tome
Sto ¢e se dosad oskudno istrazeni tekstovi francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po
Jugozapadnoj Aziji nadovezati na dosadaSnja istrazivanja o orijentalistickom diskursu
francuskih putopiskinja i podrobnije proucavati iz perspektive Saidovog orijentalizma,
Bhabhine teorije hibrida i Spivakine teorije potlacenih. Novina je u tome §to ¢e se tekstovi
francuskih putopiskinja po odredenom geografskom prostoru usporedivati kako sadrzajno
tako 1 kronoloski od najstarijeg prema najnovijem putopisu u odnosu na postkolonijalni
diskurs. Postavit ¢e se pitanje u kojoj mjeri se putopiskinje udaljavaju od imperijalistickog
orijentalistickog diskursa, kolika je njihov otvorenost prema drugom/stranom. Imaju li one
Zelju za kulturnom razmjenom 1 ako da kako se ta razmjena realizira? Idu li korak dalje da, ne
samo §to otvaraju treci prostor, vec¢ 1 daju potlaCenom objektu pravo da se predstavi i govori u
svoje ime? Odgovori na ova pitanja posluzit ¢e potvrdivanju, odnosno prosirivanju hipoteze
ove doktorske disertacije. Svi ovi aspekti dosada su neistraZeni i kao takvi u svakom smislu

predstavljaju novinu i doprinos za akademsku zajednicu.

1% Billie Melman, Orientations historiographiques, Clio. Femmes, Genre, Histoire, 2008., str. 4.-5.



3. Francuski putopisci po Jugozapadnoj Aziji u 19. stoljecu

U 19. se stoljecu putopisi sve vise priblizavaju izvjeStajnom polu, teze za
objektivnoscu. Putnicima je glavni cilj $to vjernije moguce opisati realnost. Ono §to prednjaci
u putopisu toga doba je briga za to¢nost 1 istinu koje proizlaze iz svjedo€anstva, dozivljenog i
osobnog iskustva.'®Grof Frangois-René de Chateaubriand traZi ,to¢nost; Alphonse de
Lamartine tvrdi kako je stvorio ,,potpun i vjeran opis posjecenih zemalja“. Postavlja se pitanje
da 1i 1 francuske putopiskinje 19. stoljeca teze za tim da Sto vjernije prikazu stvarnost ili u

njihovom diskursu prevladavaju subjektivnost i fikcija?

To je stolje¢e u kojemu mnogi francuski putopisci kre¢u na putovanje po Jugozapadnoj Aziji.
U to doba je putovanje predstavljalo jednu vrst inicijacije, potragu za samim sobom, no
ujedno i bijeg iz francuske realnosti, nestabilnosti uzrokovane revolucijama na Orijent koji je
za tadasnje putopisce predstavljao zamrznutu sliku 1 utoCiSte. Neki od najznacajnijih
francuskih pisaca-putopisaca toga doba su: Francgois René de Chateaubriand (1768.-1848.),
Alphonse de Lamartine (1790.-1869.), Gérard de Nérval (1808.-1855.), Gustave Flaubert i
Théophile Gautier. U nastavku ¢e se u kratkim crtama predstaviti njihov stav u odnosu na
stanovni$tvo Jugozapadne Azije i na diskurs koji u njihovim djelima prevladava. Ovo
poglavlje je nuzno za kasniju komparaciju muSko-zenskog putopisnog diskursa. Jedan od
ciljeva ove disertacije je takoder po prvi put usporediti stavove francuskih putopisaca po
Jugozapadnoj Aziji 19. stolje¢a u odnosu na stavove dosad oskudno istrazivanih francuskih
putopiskinja. Reproduciraju li putopiskinje slicne slike kao 1 putopisci ili tvore jedan potpuno

novi diskurs?

'% David Vinson, Le voyageur francais en Orient et I'illusion pittoresque



3.1. Francois René de Chateaubriand (1768.-1848.)

Frangois-René de Chateaubriand (1768., Saint-Malo — 1848., Pariz) francuski je pisac i
politi¢ar, kojeg se smatra jednim od preteca francuskog romantizma i jednim od velikana
francuske knjizevnosti. Pisao je romane, eseje, memoare 1 autobiografije. Njegova
najznacajnija djela su: Atala (Atala), DENTU, Pariz, 1801, René (René), DENTU, Pariz,
1802., Génie du christianisme (Genij krs¢anstva), DENTU, Pariz, 1802. i Mémoires d'outre-
tombe (Memoari s onu stranu groba), DENTU, Pariz, 1848. Putovao je kao izbjeglica 1793.-
1800. po Engleskoj, 1791. po sjevernoj Americi. Vratio se u Francusku 1791. kako bi
podupro monarhiju, 1806. je putovao u Jeruzalem. Chateaubriand je sudjelovao u francuskoj
politici poslije 1814., 1821. je bio francuski izaslanik u Berlinu, a 1822. u Londonu. Imao je
uzbudljiv zivot s unutarnjim lomovima. Njegov je stil naglaseno autobiografski, kao uostalom

104

stil ve¢ine pisaca romantizma.” Dok je njegova politi¢ka uloga u rojalistickom pokretu za

vrijeme Prvog Carstva i Restauracije ostala neznatna, njegova uloga na podrucju knjizevnosti

104 . . . .. . Ler .
Biografski podaci o autoru su preuzeti iz sljedecih izvora:

https://fr.wikipedia.org/wiki/Fran%C3%A70is-Ren%C3%A9_de_Chateaubriand, pregledano
21. prosinca 2015.
Ivan Pederin, Povijesna poetika putopisa, Tiskara ,,Franjo Kluz*, Split, 2009., str. 281.



zauzimala je znacajno mjesto. Njegovi opisi prirode 1 njegova analiza ,,sebe* postali su model

mnogim romanti¢arskim piscima u Francuskoj.

Poslije povratka iz Jeruzalema napisao je 1807. putopis pod naslovom lItinéraire de
Paris a Jérusalem (Put iz Pariza u Jeruzalem), Dufour, Mulat et Boulanger, Pariz, 1811., koji
se opcenito navodi kao vrlo vazno djelo u povijesti francuske knjizevnosti vezano za
putovanja na Orijent. Chateaubriand, koji je ve¢ tada bio slavan pisac, odlucuje otputovati na
Orijent isklju¢ivo radi osobnih dozivljaja i literarnih aspiracija. Tako odmah na pocetku
uvoda prvom izdanju kaze da je iSao traziti slike (J'allais chercher des images, voila tout),
moli Citatelja da ovaj [ltinéraire vise Cita kao memoare jedne godine zivota i istice da je pisao

savjesno i pedantno.

Njegovo poimanje putovanja razlicito je od pojmova Voyage (Put), voyageur (putnik)
u prosvijetiteljskoj Enciklopediji. Tamo se razlikuju dvije vrste putovanja: voyage de long
cours (putovanje dugog trajanja) i voyage d’éducation (putovanje u obrazovne svrhe). Prva
sluZi da obogati znanost, a druga vrsta ima odgojnu funkciju. Chateaubriandovo putovanje ne
pripada ni jednom ni drugom tipu putovanja, jer on, za razliku od svojih prethodnika, ne
putuje u nekoj misiji koju je odredila neka vlada ili znanstvena institucija, ve¢ kao slobodan
umjetnik putuje iz svog zadovoljstva. U tom smislu imamo razloga smatrati Chateaubrianda
stvarateljem literarnog putovanja. On u uvodnom djelu pise ,,c'est I'homme beaucoup plus
que l'auteur, que l'on verra partout; je parle éternellement de moi...(...)...(to je viSe Covjek

nego autor kojeg ¢e se svugdje vidjeti; ja vjeCno govorim o sebi...(...)

Francuska kritika 20. stoljeCa oznaciti ¢e [ltinéraire kao pocetak novog putnog diskursa
te ¢e se od tada ceSce koristiti pojmom putopisa (le récit de voyage) kao knjizevnog Zanra.
Chateaubriand 1 njegovi nastavljaci i nastavljaCice iz 19. stolje¢a u¢i ¢e u avanturu
legitimiranja putopisa kao knjizevno-umjetnicki vrijednog zanra 1 kretat ¢e se dvosmjerno:
romanti¢arskim naglaskom na ja i naturalisti¢ki objektivnim promatranjem ¢injenica. Putopis
dobiva svoju afirmaciju onda kada pruzi dovoljno otpora svim vrstama specijalizacije.105 Vec
kao afirmirani pisac Chateaubriand je uo¢i svoga putovanja vjerojatno poznavao djelo
Charlesa-Etiennea Jordana L'Histoire d'un voyage littéraire fait en 1733 (en France, en
Angleterre et en Hollande) (Povijest knjizevnog putovanja iz 1733. u Francusku, Englesku i

Nizozemsku), La Haye, 1735., u kojem se istoimeni autor pita treba li Covjek od pera, filozof

1% Ppatrick Levagi¢, Dalmacija u francuskim putopisima Napoleonova doba u Hrvati i Ilirske pokrajine, Les

Croates et les provinces illyriennes, HAZU, Zagreb, 2010., str. 173.-187.



ili knjizevnik putovati. U odgovoru na pitanje kako treba oponasati putnika, Un Voyageur a
imiter, zeli se istaknuti kako putovanje nije samo vezano uz dobivanje pozitivistickih

spoznaja, vec je to inicijacija za dobivanje filozofskog duha.

Objasnjava kako je tesko bilo Sto proucavati jer su godine prekratke da bi se proucili
svi obicaji ljudi, znanost i umjetnost. Ovaj je putopis putopis o Covjeku-piscu i njegovom

dobu koje se trazi u Gr¢koj i na Levantu.

Za ovaj putopis piSe kako on predstavlja memoare jedne godine njegova Zivota. Prema
rije¢ima profesora Pederina ovo je putopis o Covjeku-piscu koji se trazi u Grckoj, na Levantu.
Stil ovog putopisa je naglaSeno autobiografski. Chateaubriand Cesto citira anticke pisce, pise
kako podneblje utjeCe na ljude. Njegov opis kraja opis je povijesti velikih dogadaja i velikih
ljudi. Drzi se kao Francuz, pripadnik imperijalisti¢ke sile koji je iritiran turskom okupacijom

teritorija neko¢ slavne proglost. %

Putopiskinje Chateaubrianda cesto spominju, tako
primjerice kontesa de la Ferté-Meun pise kako je ,,gospodin de Chateaubriand za vrijeme
svoga boravka u Tunisu na pepelu Didone i rusevinama Kartage ¢uo zvuke francuske
violine.«*’ Postavlja se pitanje u kojoj mjeri francuske putopiskinje 19. stoljea po
Jugozapadnoj Aziji putuju pod njegovim utjecajem? Utjecaj Chateaubrianda na putopiskinje
takoder predstavlja vazan element u potvrdivanju hipoteze ove disertacije. On slijedi naviku
putopisa prosvjetiteljstva naslanjaju¢i se na ranije putopise. Opisao je izgled Grka nastojeci
pogoditi izgled starih Grka, a stara Grcka bila je Cvrsta orijentacija ovog putopisa.
Chateaubriand Cesto citira Homera. % Ovaj putopisac nije pretjerano religiozan. On vjeruje u
civilizaciju koja je ,,muzealna i arheoloska®.® U tom smislu pise da uloga kriZara nije bila
samo osloboditi Kristov grob, ve¢ i Siriti kulturu jer je islam sustav ignorancije 1 despotizma,

a k tome se suprostavlja obnovi antickog duha i kulture. ™

Krizarski ratovi bili su pokusSaj
spasavanja svijeta od provale novih barbara. Duh islama je osvajacki, on progoni ljude i
suprotan je blagosti Evandelja. Prema Chateaubriandu Azija ¢eka Francuze osloboditelje.
Ovaj putopis koji pripada knjizevno-povijesnom razdoblju romantizma se u ovom razdoblju

jos§ viSe priblizio romanu. Slijevanje putopisa i autobiografje koja nije jasno omedena od

1% Usp. Ivan Pederin, Povijesna poetika putopisa ,, Franjo Kulz* d.d., Omis, Split, 2009., str. 282.

Usp. Comtesse de la Ferté-Meun, Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage en différentes parties de
I'Orient pendant les années 1816-1819, Domeére, Pariz, 1821, str. 29.

,»M. de Chateaubriand, pendant son séjour a Tunis, avait entendu le son d'un violon frangais sur les cendres de
Didion et les ruines de Carthage.*

1% Usp. Ivan Pederin, Povijesna poetika putopisa, str. 283.

% Usp. Isto, str. 283.

0 Usp. Isto
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memoara tipi¢no je za romanticarsku knjiie:vnost.111

U ovoj ¢e se disertaciji razmatrati putuju
li francuske putopiskinje 19. stoljeca pod utjecajem Chateaubriandova djela usvajajuci njegov
diskurs. Smatraju li se one pozvane civilizirati Jugozapadnu Aziju smatrajuci ju zaostalom
pokrajinom? Nailazimo li u njihovim djelima za zal za antikom, slavnom proslos¢u? U

sljede¢em potpoglavlju predstavit ¢e se Chateaubriandov Itinerer budu¢i da taj putopis
predstavlja nezaobilazan temelj za proucavanje putopisa 19. stolje¢a budu¢i da je to djelo
mnogim putnicima i putnicama sluzilo kao putna literatura i kao takvo je bilo od utjecaja na

diskurs putopisaca i putopiskinja.

3.1.1. ITINERAIRE DE PARIS A JERUSALEM (PUT 1Z PARIZA U JERUZALEM)

Putopis [tinéraire de Paris a Jérusalem (Put iz Pariza u Jeruzalem) objavljen je 1811.
godine u Parizu. Sastoji se od tristo tri stranice podijeljenih na sedam poglavlja i to: 1. Grcka,
2 Arhipelag, Anatolija, Konstantinopol, 3. Rodos, Jaffa, Betlehem i Mrtvo more, 4.

112

Jeruzalem, 5. Jeruzalem, 6. Egipat, 7. Tunis i povratak u Francusku. Itinéraire opisuje

putovanje Chateaubrianda koje je trajalo godinu dana, od srpnja 1806. do lipnja 1807.

U srpnju 1806. godine Chateaubriand, koji je u prvoj liniji putnik, knjizevnik, rojalist i
krS¢anin, kre¢e na put u Svetu zemlju. Na svome putu posjecuje Grcku koju idealizira,
napose helenisticku kulturu, Tursku, Egipat, Palestinu, koja predstavlja vrhunac putovanja,
Afriku i Spanjolsku na povratku u Francusku. Na svakoj stranici putopisa moZemo pronaci
uspomene 1 sjecanja na antiku. StjeCe se dojam da je on na putu vise trazio priliku citirati na

licu mjesta najljepSa djela Homera, Vergilija, Tassa nego traziti arheoloSke ostatke.

Autor je malo paZnje posvetio spomenicima Verone, Vicenze 1 Padove, ali je
Sredozemlje opisao kao srediste civilizacije koja je pocela u Grékoj. Pisao je pojedinosti o
plovidbi i vjetrovima, ali ne o tome kako je ugovorio prijevoz s kapetanom. U Otrantu je
istakao da su tu boravili Pitagora, Alkibijad, Scipion, Cezar, Pompej, Ciceron, August,
Horacije i Vergiije. Onda je nasao otok nimfe Kalypso, mjesto gdje je Odisej dozivio
brodolom, zakljucio je da su na Krfu morali biti Alkinojevi vrtovi, a tu je 1 krace boravio

Aleksandar Veliki. Chateaubriand opisivao bi neki kraj ili grad tako da bi opisao njegovu

" Usp. Isto, str. 285.
2 1. Gréce, 2. Archipel, Anatolie, Constantinopole, 3. Rhodes, Jafa, Bethléem et la Mer Morte, 4. Jérusalem, 5.
Jerusalem, 6. Egypte, 7. Tunis et le retour en France.



povijest, a ta povijest bila je povijest velikih dogadaja 1 velikih ljudi. Navodio je Sto je tko o
nekom gradu pisao, Cesto bi naveo toan dan i sat kad bi neki grad napustio. Putovao je

pismima i preporukama za ovog ili onog pasu kod kojeg bi odsjeo.

Opazio je da kod muslimana slabi religioznost i da je tursko carstvo na zalazu. Sluzio se
Pausianiasom i Tabulom Peutingerianom. Turke je opisivao kao barbare, koji su postajali
ponosno kao Francuz. U nekom hanu u Maloj Aziji trazili su od njega da preda oruzje Sto je
on odbio jer Francuz se ne odvaja od svog oruzja $to je on odbio i drzi se obicaja svoje zemlje
u inozemstvu. Kad mu je jedan spahija pokusao oduzeti oruzje udario ga je bicem. U Ateni ga
je vrijedalo §to je doSao u Minervin grad, a nasao turski grad s minaretima. Ovdje je zauzeo
raspolozenje koje je bilo raspolozZenje europskog javnog mijenja Sto je 1827. godine pobudilo
Englesku i Francusku da potope francusko brodovlje kod Navarina nakon S§to su Turci
bombardirali Akropolu u Ateni. Oni nisu imali smisla za ljepotu krajolika kao Arapi, a nista

nisu znali o staroj Gr¢ckoj.

Chateaubriand je opisivao arheoloSke ulomke, razvaline Sparte koje je opisivao i Spon.
Posjetio je Agamemnonov dvor. Posjetio je arhiepiskopa okruzenog svecenicima koji su bili
dobro raspolozeni i svi su dobro govorili talijanski. Negativno je mislio o Mle¢anima i
smatrao je da su Mlecani odnijeli najdragocjenije rukopise iz Moreje, da su posvuda
degradirali stare spomenike, da su uzimali kamen antickih spomenika da sagrade tvrdavu

Palamide. Topovima su tukli Periklove spomenike, a onda odnijeli kipove ispred Pantheona.

Trudio se iznaéi znacajke krajolika koji je zbog odnosa svjetla i sunca i bistrine zraka uvijek
ljepsi od plodnih livada Francuske ili Engleske. U Ateni je zamijetio bjelinu spomenika koja
ne bi bila moguca na vlaznom sjeveru. Usporedivao je suvremeno francusko graditeljstvo s
Grckim 1 nadahnuce koje to graditeljstvo crpi iz grékog graditeljstva, onda je usporedivao

rimsko graditeljstvo s grékim, ali uvijek na Stetu rimskog odnosno francuskog graditeljstva.

Chateaubriand je vjerovao da se genij grékog naroda iscrpio i da Grcka viSe nije sposobna za
kulturu. Razlog tomu pokuSao je pronac¢i u Peloponeskom ratu. Slijede¢i navike putopisa
prosvjetiteljstva Chateaubriand se jako oslanjao na ranije putopise i Cesto ih je citirao 1 vrlo

dobro je poznavao veliki broj putopisa, ali je anegdoti¢nost kod njega rijetka.

Opisao je izgled Grka nastojeéi pogoditi izgled starih Grka, a stara Gréka bila je ¢vrsta tocka
orijentacije ovog putopisa pa je on putovao citiraju¢i Homera. Albanske Zene usporedivao je s

Nausikajom.



Chateaubriand je ipak priznao da je Carigrad prekrasan grad, ali se tu drzao moralisticki pa se

uzasavao da u kavanama djeca izvode bestidne plesove.

U Palestini je najprije s ponosom istakao da je u Jaffi kraljica, zena Ljudevita svetog, rodila
kéer, a onda se pozabavio biblijskom topografijom, utvrdio je da je Rama Arimatheja odakle
je doSao Josip Sto je pokopao Isusa, nasao je mjesto odakle je bio zloCinac Sto je s Isusom
visio na krizu. Bio je zadivljen pustinjom koja mu je pruzala neki pojam o veli¢ini Jahvea.
Posjetio je Rahelin grob, betlehemski samostan i neke druge samostane i tu se, $to je inace
rijetko, izravno obracao Citatelju. U Samostanu sv. Sabe nalaze se glave 4000 redovnika Sto
su ih ubili muslimani. Opisao je onda arapske razbojnike koji su pljackali hodocasnike,
usporedivao je krajolik Mrtvog mora s Vezuvom, pa Azorskim krajolikom, krajolikom
okolice Kartage. Nalazio je da je Sodoma bila izgradena od zapaljivog bituminoznog kamena
Sto je zakljucio Citaju¢i neka mjesta u Bibliji pa je zato izgorjela. Opisao je izgled tipi¢nog
Arapina i Arapkinje i usporedivao ih s Indijancima, ali je primijetio da je arapska kultura

propala i da se Arapi vracaju u stanje divljine.

Ne bez nacionalnog ponosa napisao je povijest krizara od 1099., kad su oni osvojili Jeruzalem
pa do njegova pada 88 godina kasnije. Napisao je da uloga krizara nije bila samo osloboditi
Sveti Grob, ve¢ 1 Siriti kulturu jer je islam sustav ignorancije i despotizma, a k tome se
suprotstavlja obnovi anti¢kog duha i kulture. 1z govora pare Urbana II. vidi se da su krizarski
ratovi bili pokuSaj spaSavanja svijeta od provale novih barbara. Duh islama je osvajacki, on
progoni ljude i suprotan je blagosti Evandelja, Saraceni su fanatici koji su ugnjetavali krS¢ane,
a Arapi su zapalili aleksandrijsku knjiznicu. Ovdje opet progovara Chateaubriandov

nacionalizam i on vjeruje da ¢itava Azija ¢eka Francuze osloboditelje.

Razlikovao je zidovske, grcke, rimske, poganske, krS¢anske spomenike, pa turske, ali je
osobitu paznju posvetio gotiCkom dobu jer je to bilo doba francuskih kraljeva. Slabo ga je
zanimala primitivna Zidovska kultura u Jeruzalemu, viSe grc¢ka i rimska. Kod opisa
Jeruzalema piSe o njegovoj povijesti, o tome kako je Titus razorio hram 1 da je to kazna §to su
Zidovi raspeli Isusa. No Chateaubriand je opisivao i prakti¢ne stvari kao cijene hrane, koliko
kosta mazga ili konj. Najveci izdaci hodocasnika su ipak pristojbe koje oni moraju placati
Turcima. Redovnici §to ¢uvaju Sveti Grob moraju placati sve §to Turci zatraze, a uvijek nesto
traze. Franjevci su ¢uvari Svetog Groba, no njihova uloga je za Chateaubrianda u prvom redu

uloga Cuvara francuske povijesti. Oni su vedri i gostoljubivi 1 brane Sveta Mjesta bez sablje.

Chateaubriand je nadalje opisao Egipat, ali tako da je istakao povijesnu osobnost te

zemlje, rijeka Nil ostavila je na njega veliki dojam. Usporeduje egipatsku obalu s obalom



Floride. Istaknuo je suparniStvo Thebe i Memphisa, opisao ljubav Antonija i Kleopatre, no
teziSte je ipak bilo na opisu arheoloskih spomenika, a spomenici su vazni bez obzira da li su
to amfiteatri ili grobovi. Povijest je svenazocna, pa je Kairo pravi isto¢njacki grad, ali u Kairu
zive price 1001 no¢i. No tu je naSao i tragove prolaska Francuza, pri ¢emu nije spomenuo
Napoleona. Zene su u Kairu slobodnije, a europska odjeéa nije razlog da ih se napada, ve¢

oblik zastite.

Chateaubriandov putopis Siroko je shvacena povijest kulture s naglaskom na povijesti i
arheologiji gdje prvo mjesto zauzima svakako Grcka. Ovaj putopis napisan je memoarski, no
snazna autorova li¢nost izgraduje se njegovom kulturom i dobrim poznavanjem povijesti i
prije svega arheoloskih spomenika Sto putopisu daje starinarski karakter 1 pokazuje veliku
elasticnost putopisa i njegovu sposobnost da primi suvremeni duh i znanstvene discipline po

¢emu putopis nadmasuje roman.

U ovoj se disertaciji postavlja pitanje u kojoj mjeri su francuske putopiskinje 19. stoljeca po
Jugozapadnoj Aziji pod utjecajem Chateaubrianda. Idealiziraju 1li one takoder grcku,
helenisticku kulturu? Citiraju li 1 one pasuse iz djela Homera, Vergilija i Tassa? Smatraju li 1
one da je Sredozemlje srediSte civilizacije? Smatraju li one poput Chateaubrianda da su
stanovnici Jugozapadne Azije barbari koji su svojim obic¢ajima i arhitekturom unakazili
mjesta neko¢ slavne proslosti? Drze 1i se ponosno kao Francuskinje smatrajuci kako uloga
krizara nije bila samo oslobodenje Kristova groba, ve¢ i Sirenje kulture i civilizacije na
Orijentu? Ovdje ¢e se po prvi put proucavati dosad javnosti nepoznati tekstovi francuskih
putopiskinja 19. stolje¢a te ¢e ih se usporediti sa Chateaubriandovim stavovima. Ova
usporedba sluzit ¢e kao temelj za analizu tekstova u odnosu na postkolonijalnu teoriju, buduci
da se putopiskinje koje usvajaju Chateaubriandov stav mogu svrstati u Saidovu
orijentalisticku struju. U sljede¢em poglavlju predstavit ¢emo djelo francuskog pisca
Alphonse de Lamartinea, ¢ije je djelo takoder mnogim putopiscima i1 putopiskinjama sluzilo

kao inspiracija €iji su stavovi u potpunoj suprotnosti sa onima Chateaubrianda.

3.2. Alphonse de Lamartine (1790.-1869.)



Francuski knjizevnik 1 politi¢ar Alphonse de Lamartine u periodu od srpnja 1832. do rujna
1833. putuje po Jugozapadnoj Aziji. 1835. objavljuje putopis pod nazivom Voyage en Orient.
Prema rije¢ima francuskog stru¢njaka za putopis i orijentalizam Sarge Mousse, ovo je djelo
jedinstven putopis u pogledu opisa pejzaza, smatra ga se kapitalnim djelom putopisne
tradicije velikih spisatelja koji su putovali na Levant izmedu Frangois René de
Chateaubriandova djela Itinéraire de Paris a Jérusalem (1811.) i Gustave Flaubertovog
Voyage en Orient (1851.). Svojim se putopisom po Sredozemlju Alphonse de Lamartine
svrstava u protustruju orijentalista etnocentrista njegova doba i predstavlja jedan heterogeni i

harmoni¢ni Orijent slavedi rasnu i vjersku raznolikost odbacujuéi stereotipe i predrasude.

Njegov je san kulturna fuzija dvaju obala Sredozemnog mora.™* Ovdje se postavlja pitanje da

li se neke od putopiskinja udaljavaju od homogene perspektive idu¢i u pravcu Lamartinea?

Lamartine nakon politi¢kog neuspjeha 1831. (nije izabran za politickog zastupnika u Maconu,
Toulonu i Berguesu) ima Zelju pobjeci iz Francuske, s toga njegovo putovanje ne predstavlja
samo poetsku inicijaciju ve¢ i lirski bijeg razocaranog politiCara i pjesnika. Pobornik
apsolutizma i dinastije Bourbona razocaran revolucijom i revolucionarnim zbivanjima
putovanjem zeli "zamrznuti“ povijest, pobje¢i na Bliski Istok smatraju¢i ga kolijevkom

NN 114
covjecanstva.

'3 Hassen Bkhaira, La Méditerrannée dans le Voyage en Orient de Lamartine, Babel,56/str. 87.-98.

Sur la politique rationnelle, Gosellin, Pariz, 1831., str. 130.-131.

,»INe molim se kao ti, ali se molim s tobom zajednickom Gospodaru, Gospodaru u kojega ti vjerujes i kojeg
Stujes, kao $to ga i ja poStujem na drugi nacin. Nije na meni da te ismijavam, na Bogu je suditi nam obojici.*

»S obzirom da nisam od koristi za svoju drzavu odlazim u potragu za povijesnim tragovima, za spomenicima
krs¢anske obnove i udaljenim odjecima svjetovne ili duhovne poezije u egipatskoj prasini, na ruinama Palmire
ili na Davidovom grobu.*

«Tandis qu'inutile & mon pays, je vais chercher les vestiges de l'histoire, les monuments de la régénération
chrétienne et les retentissements lointains de la poésie profane ou sacrée dans la poussiére de I'Egypte, sur les
ruines de Palmyre ou sur le tombeau de David.»
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Osim politickih razloga, Lamartinovo putovanje predstavlja prema rijeCima francuskog
strunjaka za orijentalizam i francuski putopis 19. stolje¢a Sarge Mousse ,,pravi povratak
obiteljskim korijenima®, to jest ,,povratak zemlji predaka“.'> Lamartine se predstavlja kao
»Covjek izmedu dvije strane, kao Zapadnjak koji se putuju¢i po Orijentu vra¢a Svojim
pretpostavljenim izvorima.“*® Lamartinov cilj je prona¢i samog sebe na Orijentu 1 za razliku
od etnocentrizma koji je odlika orijentalizma 19. stolje¢a Lamartine trazi pluralni identitet,
identitet koji povezuje sjever i jug Sredozemlja. Njegov se stav razlikuje od stava
,ortodoksnih orijentalista kojima je cilj opravdati kolonijalni projekt koji je zapoceo
Napoleon. Njegovo djelo za razliku od Chateaubriandova Itinerera nema kao cilj novu
krizarsku misiju ili pak znanstveno istrazivanje mjesta na kojima boravi, ve¢ samo otvorenost
prema Drugom/Stranom. On putuje kao pjesnik i filozof: ,,Ja sam samo putovao kao pjesnik i
filozof; u srcu nosim najdublje dojmove. “**" On ne stvara nikakve hijerarhije vjera i rasa, ve¢
na kulturnu i vjersku raznolikost gleda blagonaklono, smatrajuci ju viSe oboga¢enjem nego
smetnjom.™®  On Jugozapadnu Aziju ne gleda kao neprijatelja kojeg treba pripitomiti,
civilizirati. Lamartine sanja o fuziji Istoka i Zapada. Bez obzira na Cinjenicu §to sudjeluje u
kolonijalnom projektu on se protivi asimilaciji, uniformizaciji kojom bi se zrtvovali razni
identiteti. U Lamartinovom opisu orijentalnih obicaja, religija i politike citatelj moze is€itati
kako ga kulturalna raznolikost Sredozemlja obogacuje. Lamartine posebno obozava Libanon i
tamosnje planine. Prva stvar koja ga iznenaduje pri prvom kontaktu s Libanonom je
gostoljubivost tamoSnjih stanovnika. Prije dolaska su ga domace vlasti upozorile da mora biti
na oprezu, da mu je najpametnije odjenuti se kao lokalno stanovnistvo kako bi prevario Arape
1 beduine u pustinji, no Lamartine piSe kako se u Libanonu osjeca sigurnije nego u Europi. U
susretu s Drugim/Stranim shvaca kako je slika Orijentalca 1 njegovog divljaStva samo kliSe;.
Na putu u Jeruzalem susree Abougosha, vodu arapskoga plemena koji ga dobrohotno
ugoscuje 1 prati na putu iz Ramale u Jeruzalem: ,,Vi ste jednako mo¢ni i jednako gostoljubivi
kao franacki princevi,...klevetali su Vas...zasluzujete imati sve one Europljane za prijatelje
koji su kao ja uZivali Vasu dobrohotnost i zastitu Vaseg maca“'*® U opisu rastace

stereotipiziranu sliku barbara koji Zive na Bliskom Istoku, piSe o gostoljubivosti 1 plemenitosti

> Usp. Sarga Moussa, La Relation orientale. Enquéte sur la communication dans les récits de voyage en Orient

(1811-1861), Klincksieck, Pariz, 1995., str. 112.
¢ Usp. Sarga Moussa, Un voyage, deux regards: la construction de l'ailleurs oriental chez Lamartine et
Delaroiere, L'ailleurs depuis le romantisme. Essais sur les littératures en frangaise, Hermann, Pariz, 2009.,

str.134.

1ty 'y ai passé seulement en pocte et en philosophe;

j'en ai rapporté de profondes impressions dans mon coeur.
18 Usp. Hassen Bkhaira, Isto, str.
Usp. Alphonse de Lamartine, Voyage en Orient, Gallimard, Pariz, 2011., str. 365.-366.
»vous €tes aussi puissant et aussi hospitalier qu'un prince des Francs,(...)on vous a calomnié, et (...) vous
méritez d'avoir pour amis tous les Européens qui, comme moi, ont éprouvé votre bienveillance et la protection de
votre sabre.*
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ljudi koje tamo susrece, opisujuci turske vladare Lamartine rastace orijentalisticku sliku
despotizma. Pjesnik ima osjecaj kako je antiCka gostoljubivost u potpunosti prezivjela na
Orijentu. Narodi koji tamo Zive se plemeniti i blagi...karakterizira ih mirna i1 plemenita
rezignacija. Cak i ako su dokoni, nisu ni nasilni ni destruktivni. Kontesa de la Ferté-Meun &iji
se stav U mnogocemu poklapa s imperijalistickim stavom Chateaubrianda ipak na jednome
mjestu iskazuje divljenje u odnosnu na mirnocu i dostojanstveno drzanje trgovaca: ,, Nema
nikakve ljubomore. Sutra je moj dan.“**® Ovaj komentar ju priblizava Lamartineovom stavu.
lako u ovoj disertaciji polazimo od pretpostavke da francuske putopiskinje 19. stoljeca po
Jugozapadnoj Aziji putuju s orijentalistickim pogledom na Drugo/Strano, nijanse kojima se
one udaljavaju od Chateaubriandovog stava predstavit ¢e zanimljiv materijal za proSirivanje

hipoteze rada.

Ljudi koji Zive u Arabiji ne raspravljaju o porijeklu i legitimitetu vlasti. Vlast se priznaje sve
dok postoji. **!S jedne strane Lamartine smatra kako bi Europa trebala pomo¢i Osmanskom
Carstvu koje je u raspadu, ali ipak rastage stereotip orijentalnog despotizma.'?® On ne daje
negativan opis turskih vladara jer oni utjelovljuju politicki sustav koji Lamartine brani,
monarhizam. Opisujuéi Yousufa, bega Negreponta i Atene piSe kako je u njemu prepoznao
plemenitost, blagost, mirno¢u i ponos kao §to je to odlika svih muslimana u Siriji i u
Turskoj.'®® Lamartine se divi Arapima i njihovoj plemenitosti, njihovoj iskrenosti, snazi, a ta
njihova snaga proizlazi iz toga $to se nikad ne naslanjaju samo na sebe, ve¢ na Boga, vjerujuci
u fatalnost.'**

Pjesnik takoder rastae europske predrasude u odnosu na stereotip da Orijentalci ne mare za
kulturu 1 umjetnost hvale¢i orijentalnu umjetnost i1 kulturna dostignu¢a. Lamartinea fascinira
arapsko pjesnistvo, ¢ak i do te mjere da sudjeluje u zejelu.*”®> Prema Lamartineu sredozemna
umjetnost lomi lingvisticke 1 etni¢ke granice 1 okuplja narode obala Sredozemlja. Na
sistematski nadin on rastate ideje o arapsko-muslimanskom svijetu koje su kroz

orijentalisticku  prizmu prodrjele u europsku svijest. On odbacuje univerzalizam

2% Usp. Comtesse de la Ferté-Meun, Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage..., str. 170.

,pas de jalousie, mon jour viendra demain.*

’!En Arabie, on ne discute pas l'origine et la 1égitimité du pouvoir; on le reconnait, on lui est sousmis pendant
qu'il existe (...). On ne comprend bien le régime féodal qu'aprésavoir visité ces contrées; on voit commen
s'étaient formés, dans le moyen-age, toutes ces familles, toutes ces puissances locales qui régnaient sur des
chateaux, sur des villages, sur des provinces. C'est le premier degré de civilisation.®, str. 366.

122 Usp. Hassen Bkhaira, La Méditerranée dans le Voyage en Orient de Lamartine, Babel, 26, 2017., str. 87.-98.
Usp. ,,La figure de ce turc avait le caractere que j'ai reconnu depuis toutes les figures des musulmans que j'ai
eu occasion de voir en Syrie et en Turquie:-noblesse, douceur et cette résignation calme et seraine que donne a
ces hommes la doctrine de la prédestination.* str. 177. (\Voyage en Orient)

2% Usp. Isto
> andaluzijska tradicija prema kojoj kr§¢ani i zidovi posredstvom pjesniStva razgovaraju s muslimanima

123
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Prosvjetiteljstva, istice razli¢itost i uvodi odnos koji se temelji na interpenetraciji kultura koja

stoji iznad rasnih i vjerskih granica.'?®

Za razliku od Chateaubrianda Lamartine odbija hijerarhiziranje kultura i vise ga raduje §to se
kulture susrecu, mijesaju i interpenetriraju. Lamartine je dok u Jeruzalemu promatra Crkvu
Svetog Groba fasciniran arhitekturom koja je ,,polu zapadna, polu orijentalna®. Za njega ovo
ne predstavlja unakazivanje ni napad na vjeru. Divi se dzamijama, fasciniraju ga gradovi
Aleksandrija, Jeruzalem, Andaluzija, Sicilija, svi ti gradovi predstavljaju mjeSavinu

zajednic¢kih uspomena zapada i istoka.

Sto se tice vjere Lamartine svojim opisom islama demantira Saidov orijentalizam koji §iri
islamofobiju. Lamartine pise kako je islam geografski i kulturoloski blizak kr$¢anstvu
predstavljao stvarnu prijetnju. Zapravo se islamske zemlje nalaze odmah pokraj biblijskih
zemalja i vladaju tim istim zemljama. Islam, bio on to u svom arapskom, osmanskom,

sjeverno-africkom, §panjolskom obliku je dominirao i prijetio europskom kri¢anstvu. ™’

Za njega Orijent predstavlja kolijevku religija, islam je religija puna vrlina. Ovdje pjesnik
poglavito isti¢e prakti¢ni i kontemplativni teizam. On za razliku od Chateaubrianda koji
smatra da je islam barbarski kult, daje pozitivnu sliku islama koji manjinske vjerske zajednice
ne progoni. Lamartine piSe kako se muslimane u pogledu vjerskih sloboda dosta klevetalo. U
njihovim obicajima duboko su usadeni vjerska tolerancija i poStovanje prema pripadnicima
drugih vjera. Pjesnik posebno isti¢e kako muslimani Crkvu Svetog Groba Cuvaju, pise kako bi
bez Turaka pao u ruke Grka pravoslavaca, neprijatelja kr§¢ana. Svugdje gdje musliman vidi
ideju Boga u mislima svoje brace on joj se poklanja i postuje ju. To je jedini tolerantan
narod.'?® Poput Alphonse de Lamartinea i kontesa de la Ferté-Meun opisuje poStovanje
muslimana prema pripadnicima drugih vjera: ,,Promatraju¢i ovdje procesiju na blagdan
Tijelova ne stjeCe se niposto dojam da se nalazite u zemlji nevjernika. U ovoj zemlji u kojoj
se vijori Muhamedova zastava niSta nije tako lijepo kao ova vjerska ceremonija....Zaista je

¢udno vidjeti kako katolicku procesiju predvode janji(:ari.“129

126

Usp. Isto

27 Usp. Edward Said, L'Orientalisme. L'Orient crée par I'Occident, Seuil, Pariz, 2005., str. 142.-143.

128 Usp. ,,Possesseurs, par la guerre, du monument sacré des chrétiens, ils ne le détruisent pas, il n'en jettent pas
la cendre au vent; ils le conservent, ils y maintiennent un ordre, une police, une révérence silencieuse....Sans les
Turcs, ce tombeau que se disputent les Grecs et les catholiques et les innombrables ramifications de l'idée
chrétienne, aurait déja été un objet de lutte entre ces communions haineuses et rivales...Je ne vois pas la de quoi
accuser et injurer les Turcs...Partout ou le Musulman voit 1'idée de Dieu dans la pensée de ses fréres, il s'incline
et il respecte...C'est le seul peuple tolérant.” (394.-395.)

129 Usp. Comtesse de la Ferté-Meun, Lettres sur le Bosphore..., Domeére, Pariz, 1821.

»En voyant ici la procession de la Féte-Dieu, on est loin de se croire chez les Infidéles. Dans ce pays, ou flotte la
banni¢re de Mahomet, rien n'est beau...comme cette cérémonie religieuse....Il est assez étonnant qu'une
procession catholique ouvre sa marche par des janissaires.“



Daleko od toga da Lamartine odbacuje kr§¢ansku vjeru, njegova koncepcija vjere je njegova
otvorenost prema Drugome. Zanimljivost je da jedna putopiskinja hodocasnica u svome
putopisu uz rije¢i Chateaubrianda citira rije¢i Lamartinea i proroka Muhameda stavljajuci
predstavnike razlicitih struja na istu razinu, nudeci Citatelju moguénost da sam odluci kojoj ¢e
se struji prikloniti. Ovo je savrSen primjer otvorenosti prema Drugome. U kasnijim
poglavljima predstavit ¢e se putopiskinja Clara Filleul de Pétigny i nastojat ¢e se odgovoriti

na pitanje umice li ona imperijalistiCkom diskursu ili ne.

Le Voyage on Orient se udaljava od orijentalizma koji je dio imperijalisticke tradicije i
dominacije. Njegov putopis odbacuje etnocentricne kliSeje 1 istice raznolikost kultura i
pripadnosti. Vec 1 prije Gabriela Audisia Alphonse de Lamartine slavi Sredozemlje nalazivsi
tamo vrijednost i imaginarij. On dakle ne glorificira latinsku kulturu ni srodstvo s gréckom ili
rimskom kulturom ve¢ raznoliku kulturu, jednu raznoliku pripadnost koja nadilazi sve
hijerarhije krvi i vjere. Pjesnik putnik se identificira s Odisejem kako bi rasto¢io ideju
homogenog i nepromjenjivog identiteta koja ne uvazava pokret i susret. No medutim cak i
ako Lamartine sudjeluje u francuskom kolonijalnom projektu, on ga ne opravdava kao
primjerice Chateaubriand borbom protiv barbarstva islama i isticanjem vrlina demokracije.
Njegov kolonijalni podvig nema nikakvu rasnu ili vjersku motivaciju ve¢ se sastoji od toga da
spasi drzavu kojom Turci loSe upravljaju. Lamartine zakljucuje kako se Osmansko Carstvo
raspada i kako ¢e za sobom ostaviti anarhiju, barbarstvo, opustoSena podrucja, narode bez
vodi¢a 1 ucitelja; 1 tu propast Osmanskog Carstva nije potrebno izazvati guranjem prsta;

., .. . . . . 1
dogodit ¢e se sama svojim djelovanjem, svojom prirodom. 30

U ovoj ¢e se disertaciji tekstovi primarne literature usporedivati sa stavovima Lamartinea.
Istrazit ¢e se u kojoj mjeri se stav putopiskinja udaljava od Chateaubriandovog orijentalizma
u pravcu Lamartineove protustruje koja slavi harmoniju razli¢itosti i1 stapanje razlicitih
kultura. Da li su putopiskinje poput Lamartinea otvorene prema Drugom/Stranom nemajuci
cilj opravdati kolonijalni pothvat zapocet u doba Napoleona? Promatraju li francuske
putopiskinje po Jugozapadnoj Aziji kulturnu raznolikost blagonaklono smatraju¢i ju
obogacenjem? Odgovori na ova pitanja predstavljaju temelj za nove spoznaje u odnosu
putopisa 1 Homi K. Bhabhinu teoriju hibrida 1 Tre¢eg prostora. Takoder ¢e se uz pomoc
usporedbe tekstova putopiskinja sa djelom Chateaubrianda i Lamartinea moc¢i odgovoriti na
pitanje u Kojoj se mjeri stavovi putopiskinja protive kolonizaciji i da li ih se moze svrstati u

protustruju Orijentalista.

130 . , . . \ . . N .
Usp. ,,L'empire turc s'écroule et va laisser, d'un jour a l'autre, un vide & l'anarchie, a la barbarie...des

territoires sans peuples, et des populations sans guides et sans maitres; et cette ruine de 1'empire ottoman, il n'est
pas nécessaire de la provoquer, de pousser du doigt...; elle s'accomplit d'elle-méme par son action, par la
nécessité de sa nature.” (str. 952.)



U sljedec¢em potpoglavlju predstavit ¢emo jednog po karakteru ekstremnijeg pisca, Gérard de
Nervala. On se svakako ne uklapa u orijentalistiCku struju, no ne uklapa se ni sasvim u
Lamartineovu, ve¢ ga se moze smatrati iznimkom i kao takvog ga je nuzno uzeti u obzir pri

usporedbi putopisnog diskursa 19. stoljeca.

3.3. Gérard de Nerval (1808.-1855.)




Gérard de Nerval Zivio je u vrijeme egiptomanije. Ve¢ u 18. stoljecu je Volney
napravio detaljan opis zemlje faraona i dao opis koji je posluzio Napoleonu kako bi otiSao u
svoj pohod na Egipat. Tad se rodio orijentalizam koji je utjecao na Citavo 19. stoljece.
Polaze¢i od Jean-Auguste-Dominiquea Ingresa, Pierrea Lotija, Eugénea Delacroixa, Jean-
Léona Géromea, Victora Hugoa, Henrija Matissea stvara se orijentalisticka prizma kroz koju
se stvara europska svijest o Orijentu: misteriji, senzualnost, boje, slikovitost, bajkovitost. Sve
ovo privlaci francuskog putnika, umornog od revolucija, u doba kad Francuska polako ulazi u
industrijsku eru. Na Orijentu vrijeme kao da je stalo. Napoleonovi generali iz Egipta i Sirije
donose tkanine, nakit, nargile, sfinge, Kleopatrine portrete. U to doba vlada krilatica Egipat ili
niSta. Prema rije¢ima Colette Juillard Beaudan Nervalovo putovanje u Egipat nije nista

posebno.**!

Nerval 1843. putuje u Egipat, no djelo je tek 1851. godine objavljeno. Nerval strastveno, ¢ak i
opsesivno proucava stare vjerske rituale, uvjeren je kako sve religije potjecu od jednog kulta.
Prapocelo Svega nalazi kod Izide koja je prva umrla 1 uskrsnula. Gérard de Neraval za razliku

od ,,dvojice ofeva osnivaca putovanja na Orijent Chateaubrianda 1 Lamartinea“*>?

ne putuje
pripremljen djelima Pierrea Vatiera Histoire mahométane, The Modern Egyptians autora
Williama Lanea, La Bibliothéque orientale Herbelota de Molainvillea, Tisucu i jedne noci
(prijevod Gallanda), Description de I'Egypte, radovima poznatog francuskog orijentalista
Sylvestrea de Sacya. Gérard de Nerval prema rije¢ima Collette Juilliard Beaudan za razliku od
njegovih slavnih preteca ¢ija je djela procitao, putuje s jednim slugom i jednim prijateljem i s
300 franaka u dzepu. Njega zanimaju modernost gradova, stanovnici, obi¢aji. No za razliku
od primjerice Chateaubrianda 1 Lamartinea on ne trazi razvaline krS¢anstva nego istrazuje
islam kako bi putem njega i rijeke religija doSao do Bozice-Majke. On odlazi u proSlost kako

bi spoznao samog sebe. Odusevljavaju ga slavlja, pogotovo ona u Kairu i o njima prica bez

prestanka, no na kraju ¢e ustanoviti kako ga slavlja zapravo smetaju u njegovoj potrazi.

Kairo je grad koji predstavlja temelj Nervalovog orijentalnog iskustva. 1843. dolazi u

Aleksandriju gdje mu se nista ne svida: ,,Egipat je ogromna grobnica; tako mi se ucinilo kad

31 Usp. Colette Juillard Beaudan, Le Voyge en Orient de Gérard de Nerval, Centre d'études et de recherches sur

le Proche-Orient, Les Cahiers de 1'Orient, 2010/1 Numéro 97, str. 113.-121.
B2 Usp. Isto



sam stigao na Aleksandrijsku plazu. “133 " Gérard de Nerval neko vrijeme boravi u Kairu gdje
se odijeva kao Arapin i sudjeluje u arapskim festama jer kako pise Michel Jeanneret ,, Uroniti
u festu, to je za Gérarda steci konkretno iskustvo fuzije (...) FeSta ispunjava razlike, stimulira
komunikaciju 1 prenosi na sudionike euforiju jednoglasnosti. Opcée veselje gomile ljudi
integrira stranca i apsorbira individualne razlicitosti. “*** Nervalov je cilj uroniti u gradsku
vrevu, stopiti se s gradom. No jako brzo Nervalu postaje jasno kako se kao Europljanin ne
moze stopiti s gradom i shvaca kako se mora ,,orijentalizirati“. Kao §to je to Pierre Loti u¢inio
u Turskoj prigrlivsi stil odijevanja, jezik 1 do neke mjere 1 religiju, Gérard nema vremena
nauciti arapski jezik no obrijao se na ¢elavo kako bi skrio svoje krs¢ansko porijeklo, kupuje

na bazaru domacu garderobu.

Nerval se divi misterioznoj odje¢i Zena koje ulicama daju izgled razigranog bala. On
ne daje nikakve komentare 0 obvezi nosenja vela, o poligamiji, o haremu, ropstvu, Nervalov
jedini cilj je potraga za Bozicom 1 nije doSao kako bi komentirao religiju koja je rodena u
anticku zoru kada je Izida ponovno zaSila svoga supruga. Gérard je dakle muSkarac u zeml;ji
muskaraca. Za Kairo piSe kako je taj grad kao 1 Zene pod velom, misteriozan. Luta po gradu,
po beskonacnoj mreZi pravocrtnih 1 praSnjavih ulica. OkruZuje ga sirotinja u prnjama, deve
magarci. PiSe kako je ,,svaka Cetvrt okruzena je zidinama s niSama zatvorenim teSkim vratima
kao u srednjem vijeku, jo§ uvijek zadrzava fizionomiju koju je imala, u to ne sumnjam, za

vrijeme Saladina....treba se vratiti. <%

Nerval si u Kairu unajmljuje kucu za koju pise kako je prekrasna; u njoj prekrasno

uredene dvorane poplocane mramorom, fontane, galerije i1 stubisSta kao u DZenovskim ili

33 Usp. Gérard de Nerval, Voyage en Orient, Garnier Flammarion, Pariz, 1980., str. 146.

,L'Egypte est un vaste tombeau; c'est 'impression qu'elle m'a faite en abordant sur cette plage d'Alexandrie.*

3% Usp. Michel Jeanneret, Introduction au Voyage en Orient, str. 25.

Usp. Gérard de Nerval, Voyage en Orient, str. 151.

»Quoi! c'est-1a, me disais-je, la ville des Mille et une nuits, la capitale des califes et des soudans?...Et je me
plongais dans l'inextricable réseau des rues étroites et poudreuses, a traver la foule en haillons, I'encombrement
des chiens, des chameaux et des anes....Chaque quartier entouré de murs a créneaux, fermé de lourdes portes
comme au Moyen-Age, conserve encore la physiognomie qu'il avait déja sans doute & I'époque de Saladin;. ..il
faut revenir.
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Venecijanskim palacama, dvoriste okruzeno stupovima, vrtovi u hladu vrijednog drveca; tu se
moglo zivjeti kao princ pod uvjetom da u tom prekrasnom interijeru nastanite sluge i
robove.'® U skladu s muslimanskim obi¢ajima Nerval ne namjesta cijelu kuéu jer jedino pasa
posjeduje kompletan namjestaj, lampe, ure njihalice; ai to mu zapravo sluzi u svrhu da pokaze

kako je prijatelj europske trgovine i napretka.™*’

Nerval citira jednog Seika koji mu govori zasto zene ne smiju Zivjeti zajedno s
muskarcima. Seik govori kako su Zene tako lose odgojene da bi Zivot s njima zna¢io rat i
nesrecu u ku¢i. Kod njih Zene zive zajedno i musSkarci zajedno, na taj nacin postizu mir i
spokoj. ...Dok se zene bave samo uredivanjem i tracem muskarci provode vrijeme zajedno sa
prijateljima, slusajuci price i pjesme, puseci i sanjareéi.138

Nerval je posluSao savjet Seika i nije se oZenio, ali je ipak uzeo ropkinju jer je to
obi¢aj. Sli¢no kao i Nerval se putopiskinja Suzanne Voilquin nastoji uklopiti u orijentalno
drustvo na nacin da zaposljava ropkinju. Ona se ne trudi izgledati orijentalno, niti ne pise o
slavljima 1 feStama, ve¢ je mjesto na kojemu ona nastoji uéi u treéi prostor i omoguditi
kulturalnu razmjenu bazar na kojemu uz pomo¢ ropkinje uspijeva kupiti jeftiniji madrac.
Zanimljivost je kako putopiskinja sli¢no kao 1 Nerval uz pomo¢ ropstva nastoji pribliziti, to

jest uklopiti u orijentalno drustvo.

Kairo Nervala najviSe fascinira, pogotovo vreva koja je tipi¢na za velike gradove.
Grad opisuje kao obi¢no 1 jako zakréeno mjesto. Jako je bucno 1 prepuno trgovaca naranci,
banana i Secerne trske koja je joS zelena, ¢iju slatku pulpu ljudi obozavaju Zvakati. Ima tu 1
pjevaca, sviraca lutnje, Saptac¢a zmija sa velikim zmijama oko vrata; Nerval videno usporeduje

sa slikama snova Rabelaisa.**

Na dalje opisuje samostan dervisa koji svakog utorka daju javnu predstavu, sve je prepuno

magaraca, pasa, deva, prodavaca krastavaca i zena koje prodaju kruh. Magarci galopiraju,

36 Usp. Isto ,,C'étaient des salles magnifiquement décorées avec des pavés de marbre et des fontaines, des

galeries et des escaliers comme dans les palais de Génes ou de Venise, des cours entourées de colonnes et des
jadins ombragés d'arbres précieux; il y avait de quoi mener I'existence d'un prince, sous la condition de peupler
de valets et d'esclaves ces superbes intérieurs."

B7Usp. Isto

Usp. Isto, str. 168. ,Elles ont été élevées si mal, que ce seraient la guerre et le malheur dans la maison. Chez
nous, les femmes vivent ensemble et les hommes ensemble, c'est le moyen d'avoir partout la tranquillité...Ne
voyez-vous pas qu'ici les hommes qui n'ont rien a faire passent leur temps a la promenade, au bain, au café, a la
mosquée, ou dans les audiences, ou dans les visites qu'on se fait I'un a 'autre? N'est-il pas plus agréable de
causer avec des amis, d'écouter des histoires et des poemes, ou de fumer en révant, que de parler a des femmes
préoccupées d'intéréts grossiers, de toilette ou de médisance?*

139 Usp. Isto, ,,Lorsqu'on a tourné la rue en laissant a gauche le batiment des haras, on commence a sentir
I'animation de la grande ville....Le lieu est d'ordinaire trés frayé, trés bruyant, trés encombré de marchands
d'oranges, de bananes et de cannes a sucre encore vertes, dont le peuple mahe avec délices la pulpe sucrée. Il y a
aussi des chanteurs, des luteurs, et des psylles qui ont des gros serpents roulés autour du cou; la enfin se produit
un spectacle qui réalise certaines images des songes drolatiques de Rabelais.
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deve mucu, psi stoje uz vrata trojice mesara. Na kraju zakljucuje kako bi to mjesto imalo bi
tipicnu arapsku fizionomiju da ne ugledamo preko puta natpis tratorije pune Talijana i

Maltezana.**°

Nerval u svom putopisu daje duge opise muslimanskih festi, pogotovo onu za povratak
karavane iz Meke sa stotinom hodocasnika: topovi, trube, plesovi, zastave, prodavaci so¢nih
ustipaka, vriskovi i galopiranje. Divi se arhitekturi dzamija, pogotovo onoj sultana Hassana

koja se &ini jednom od najljepsih na svijetu. ***

Sto se ti¢e religije, pise Colette Juillard Beaudan, Nerval smatra kako ona predstavlja
odgovornost prema jadnim zenama koje ne mogu vladati sobom i predivnog boga, u kratko,
kao model tolerancije. U svojoj potrazi za vjerom Nerval smatra kako sve religije potjecu od
nekog inicijalnog savrSenstva, od jedne moralne ljepote, to je postulat koji mu sluzi kako bi
promatrao, a ne kritizirao islam. No s druge strane je nezadovoljan modernim zgradama koje
prekrivaju Saladinovu palacu od kojeg je preostalo samo nekoliko prekrasnih stupova. U
kratko inicijacijsko putovanje se sastoji od upoznavanja svih kvartova grada na horizontalan

nacin, viSe nego na vertikalan, 1 to ga dovodi do Izide o kojoj je toliko sanjao.

Bez sumnje je Egipat bio mjesto u kojemu je pjesnik dozivio svoje najsretnije trenutke,
mjesto gdje je naSao utoCisSte, gdje je mogao zivjeti drugacije bez da ga se osuduje, ukratko

slobodan od svake europske prisile, Egipat je bio mjesto Nervalova srca.*?

Novina disertacije je $to ¢e se putopisi francuskih putopiskinja po Jugozapadnoj Aziji 19.
stolje¢a usporediti s Nervalovim stavom koji svakako predstavlja lom u odnosu na
Chateaubriandov orijentalizam i koji je poput Lamartinea u potrazi za harmonijom
heterogenih kultura. No Nerval ide jo§ korak dalje 1 kao takav je zanimljiv budu¢i da za
razliku od Lamartinea on ne trazi razvaline kr§¢anstva nego istrazuje islam uz pomo¢ kojeg se
nada do¢i do majke svih religija-1zide. On se za razliku od Chateaubrianda i Lamartinea
oslobada svog identiteta na nacin da sudjeluje u muslimanskim slavljima kako bi se na taj

nacin stopio s Orijentom.

U ovoj ¢emo disertaciji po prvi put istraziti da li postoje putopiskinje koje su slicne Nervalu,
koje napustaju sebe kako bi spoznale drugo. Jesu li i putopiskinje umorne od revolucija u
domovini? Traze li utoCiSte na Orijentu koji im daje osjecaj da je vrijeme stalo? Jesu li i

putopiskinje poput Nervala podlegle egiptomaniji u potrazi za misterijima, bojama,

19 Usp. Isto, str. 169., 170., 171.

"1 Usp. Isto, str. 229.

2 Usp. Colette Juillard Beaudan, Le Voyage en Orient de Gérard de Nerval, Centre d'études et de recherches
sur le Proche-Orient, Les Cahiers de I'Orient, 2010, str. 113.-121.



slikovitosti i bajkovitosti? Traze li putopiskinje razvaline kr§¢anstva poput Chateaubrianda ili
Lamartinea ili istrazuju islam i muslimanske vjerske rituale uz pomo¢ kojih se nadaju do¢i do
prapocela svih religija? Sudjeluju li putopiskinje u muslimanskim slavljima kako bi se na taj
nacin stopile s Orijentom? Nastoje li se putopiskinje stopiti s gradom na nacin da se odijevaju
poput domaceg stanovniStva 1 usvajaju njihov nacin zivota? Ako da, shvacaju li poput Nervala

da se kao Europljanke ne mogu stopiti, ve¢ se moraju ,,orijentalizirati*?

U sljede¢em poglavlju u kratkim ¢e se crtama predstaviti putopis jednog od napoznatijih
francuskih spisatelja realista Gustava Flauberta bez kojeg je usporedba putopisnog diskursa

nezamisliva.

3.4. Gustave Flaubert (1821.-1880.)

Jedan od najznacajnijih francuskih spisatelja, romanopisac knjizevno-povijesnog razdoblja
realizma, Gustave Flaubert u dva navrata putuje po Jugozapadnoj Aziji. Prvo putovanje
odvilo se u periodu izmedu listopada 1849. do 1850. u pratnji Maximea Du Campa. Zajedno
posjecuju Egipat, Bejrut, Jeruzalem, Damask, Gréku i Italiju. Flaubert na drugo putovanje
kre¢e 1858. 1 posjecuje dio Alzira i Tunis. U to je doba putovanje na Orijent rasprostranjen
obi¢aj 1 poznato je kako su Lamartine, Nerval ili Gautier pratili tu modu.'*® Cesto tudina

potpomaze nastanku najgorih predrasuda naspram kulture Drugog. Tzvetan Todorov piSe

143 Usp. Francis Lacoste, L'Orient de Flaubert. In: Romantisme, 2003, n°119. Le privé et le social, str. 73.-84.



kako Chateaubrianda nisu zanimali ljudi koje je susretao i kako je ostao rob etnocentri¢nog i

o 144
egocentricnog stava.

Saidov orijentalizam je tvorevina Zapada koja je omogudéila opravdanje kolonizacije i
imperijalizma. Maxime Rodinson u djelu Islam and Capitalism (1973.) podsjec¢a kako se
pojam orijentalizma u engleskome jeziku pojavio ve¢ 1779., u francuskom jeziku oko 1799.
Ovaj je umjetnicki pokret dubinski povezan sa politickim kontekstom. Zapravo je razdoblje u
kojemu su se institucije orijentalizma i njegov sadrzaj najvise razvili period najvece europske
ekspanzije izmedu 1815. 1 1914. U tome je razdoblju kolonijalno Carstvo Europe s 35%
poraslo na 85%. Europljanin koji u to doba putuje svjestan je da se razlikuje od svoje okoline
i da je njegov odnos s okolinom odnos neravnopravnosti.'*® Edward Said u svom
kontroverznom djelu Orijentalizam polazi od neprijateljstva kr§¢ana i muslimana koje svoje
korijenje ima ve¢ u srednjem vijeku. Said piSe kako je za Europu islam ostavio za sobom
trajnu traumu. Sve do kraja sedamnaestog stoljeca postojala je latentna ,,osmanska opasnost*

u cijeloj Europi, predstavljajuci konstantnu opasnost za kr§¢ansku civilizaciju.146

Orijentalizam predstavlja dakle kolektivni san Europe o Orijentu.**” No taj san nije nevin
kako piSe Said, jer u sebi utjelovljuje mo¢: Europljanin putuje svjestan da se razlikuje od
okoline i svjestan da je u neravnopravnom odnosu. **® Istina je da Flaubert koji sluZbeno
putuje u Egipat, premda ga taj sluzbeni dio pretjerano i ne zanima sa zadovoljstvom zapaza
usluznost domaceg stanovniStva: Franke se jako poStuje; nase oruzje i sje¢anje na Bonaparta
jos su svjeza. (pismo majci 14. prosinca 1849.) Ovo se postovanje moze dovesti u vezu s
tadasnjim politickim rezimom, upravom Mehmeta-Alija, osnivac¢a modernog Egipta koji je u
Egipat pozvao mnoge europske tehnicare.* Flaubert na Orijentu nalazi utociste, ,,prepoznaje
viSe toga nego Sto nalazi“. To je doba u kojemu ,,revolucionarna* Francuska na socijalnom
planu dozivljava jednu od najvecih promjena u povijesti, dok Orijent po€inje utjelovljivati san
o trajnosti: nepokretan, nepromjenjiv. On u pejzazima trazi svjedocanstva kulture ili slike iz
Biblijje. Za Siriju Flaubert piSe kako tamosnji ljudi kao da zZive u doba Biblije, pejzazi,
obicaji, horizonti...Zene koje se mogu zateéi na fontanama u Nazaretu ili Betlehemu sli¢e na

zene iz doba Jakova. Nisu se ba§ puno promijenile, a nije se ni plavo nebo nad njima

144

Usp. Isto, str. 73.

Usp Isto, str. 74.

¢ Usp. Edward Said, str. 76.
"7 Usp. Isto, str. 69.

Usp. Isto, str. 184.
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promijenilo.**® Francuske putopiskinje hodo¢asnice &esto su u potrazi za slikama iz Biblije,
tako primjerice Valérie de Gasparin pise:
,Zene slijede na magarcima, devama ili hodaju; njihova je odjeéa jako plemenita; ruke
ukraSene narukvicama, glava prekrivena velikim plavim ili crvenim velom koji skriva
lice...Veliki komadi srebra u kosi...Nekoliko Zena na magarcima nose dojence ispred

sebe. Cini mi se kako je Marija kad je odlazila u Jeruzalem slaviti Uskrs na taj nadin
nosila malog Isusa.“'

U potpoglavlju posvecenom opisu Svetih mjesta dat ¢e se detaljan prikaz opisa Svetih mjesta
putopiskinja. Postavlja se pitanje u kojoj mjeri ih realno stanje koje u Jeruzalemu zaticu smeta

u molitvi 1 odavanju pocasti Svetoj zemlji.

Ono §to se kod Flauberta ne mijenja je dekor i osvjetljenje. Flaubert ima dosta predrasuda,
budu¢i da je to doba u kojemu je doslo do izrazene superiornosti Zapada nad Orijentom. No
njega ne zanima politika. On nije kao Chateaubriand primjerice doSao na Orijent u pokuSaju
obnove kr$¢anstva. On je nezadovoljan francuskim drustvom koje sve uniformizira, brise
razlike i ideal trazi na Orijentu koji je za njega nepokretna slika, slika koja potjece iz njegovih
mastarija. No on nipoSto ne pristupa Orijentu iz pozicije imperijalisticke kolonizatorske sile

ve¢ kao individualac koji se trazi na Orijentu. **

Edward Said se naslanja na citate iz Flaubertovog putopisa u kojima Orijent opisuje teatralno
kao ekscentri¢no i1 bizarno mjesto, opisuju¢i Sarm i1 komic¢nost premlacenog roba, pijanog
prodavaca ropkinja, prepredenog prodavaca. Flaubert u pismu Louise Bouillhet pise kako se
u ulicama, u kuéama, za svaku sitnicu dijele udarci §ibom na zabavan na¢in. Cuju se guturalne

intonacije koje slice glasanju divljih Zivotinja, povrh svega smijeh, s ogromnom odje¢om

149 Usp. Francis Lacoste, L'Orient de Flaubert. In: Romantisme, 2003., numéro 119. Le privé et le social, str.

73.-84.

0 Usp. Valérie de Gasparin, Journal d'un voyage au Levant. Le désert et la Syrie, str. 195.

,Les femmes suivent, montées sur des anes, sur des chameaux, ou marchent a pied; leur vétement a une grande
noblesse...les bras ornés de bracelets, la téte couverte dun grand voile rouge ou bleu, qui cache le
front...Plusieures de celles qui cheminent sur des anes, portent leur nourrisson devant elles. Il me semble que
Marie, quand elle montait & Jérusalem pour célébrer la Paque, devait ainsi tenir Jésus enfant.

31 1z Flaubertovog pisma namijenjenog Louise Colet, 11. prosinca 1846, Correspondance, |, (1830-1851),
édition présentée, établie et annotée par Jean Bruneau, Paris, Gallimard, « Bibliothéque de la Pléiade », 1973, p.
416.

»Zemlja je domovina, domovina je svemir, domovina su zvijezde, domovina je zrak. Ona je sama misao, to jest
beskonaénost u nama. No borbe izmedu naroda,izmedu kantona i arondismana...mene puno ne zanimaju, jedino
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ukoliko iz tih borbi nastanu velika platna sa crvenim pozadinama.

,,La patrie c'est la terre, c'est 'univers, ce sont les étoiles, c'est 1'air. C'est la pensée elle-méme, c'est a dire 1'infini
dans notre poitrine (...) Mais les querelles de peuple a peuple, de canton a arondissement....m'intéressent peu et
ne m'amusent que lorsque ¢a fait de grands tableaux des fonds rouges (...).“



bijele boje koja se susi, zubi ebanovine koji cvoko¢u pod dubokim usnama, prcéasti nos
crnaca, pra$njave noge, i ogrlice i narukvice! ***

Na ismijavanje nailazimo i kod Flaubertovog opisa servilnih, lazljivih i letargi¢nih Arapa koji
vrijeme provode pri¢ajuci i trgujuci. Flaubert u pismu O. Bonnenfant pise kako ,,vam za
kupnju lule na bazaru treba pola dana, jer toliko se trgovci svadaju s vasim dragomanom,
jedan Zeledi prevariti drugoga. Vika, uvrede, udarci. ...(5. prosinca 1849.)*!%

Na opis slican Flaubertovom nailazimo kod putopiskinje princeze Cristine Trivulzio di
Belgiojoso i kod Adéle Hommaire de Hell koje obije na humoristican, pomalo i satiri¢an
nacin opisuju stanovnistvo Jugozapadne Azije. Primjerice di Belgiojoso u svome opisu
muslimanske obitelji za koju piSe da je ona kazali$na predstava u kojoj svi glume svoju ulogu:
,U trenutku kad gospodar ude u harem nastaje muk; jedna zena mu skida ¢izme, druga mu
stavlja papuce, tre¢a mu nudi kuéni ogrtag, Cetvrta mu donosi kavu i pekmez. On jedini ima
pravo govoriti i kad se obrati jednoj od njih, ona se zacrveni, spusti pogled, osmjehne se i
odgovori mu skroz tiho....Sve to skupa je komedija u kojoj nitko nije nasamaren... “** Ova
putopiskinja svakako predstavlja zanimljivu iznimku u odnosu na ostale i kasnije ¢e se njezin
diskurs u odnosu na orijentalizam/otvorenost prema Drugom/Stranom podrobnije predstaviti.
Hommaire de Hell ironijom poput Flauberta rusi, to jest dekonstruira, sliku harema iz
fantazija muskih putopisaca na najokrutniji nacin opisuju¢i koncert starih i ruznih Zena
klimavih zubi naoruzanih instrumentima.®> Na ovome mjestu se postavlja pitanje u kojoj je
funkciji ironizacija kod ovih putopiskinja, odnosno da li je ironija kod njih u funkciji
podupiranja orijentalizma ili ipak kao i Flaubertu sluzi slavljenju kontradiktorne totalnosti.
Kontesa Valérie de Gasparin takoder slavi kontradiktornu totalnost: ,, Kakva je to zemlja, taj
Egipat! Poetska, no ipak napucena, divlja, no ipak kultivirana.«**®

Flaubert piSe kako narod nije previSe briga za politiku. Pod upravom Muhameda su bili

Egip¢ani, pod Abbasom su postali Turcima, a kad dodu Englezi ¢e postati Englezima.

152 Usp. Francis Lacoste, str. 76. ,,Tout le vieux comique de l'esclave rossé, du vendeur bourru, du marchand

filou....Dans les rues, dans les magasins, a propos de tout, de droite et de gauche on y distribue des coups de
baton avec une prodigalité rejouissante. Ce sont des intonations gutturales qui ressemblent a des cris de bétes
féroces, et des rires par la-dessus, avec des grands vétements blancs qui pendent, des dents d'ivoire claquant sous
des lévres épaisses, nez camus de négres, pieds poudreux, et des colliers, et des bracelets! Pauvre vieux!*

153 Usp. Francis Lacoste, str. 76.

,,Pour acheter une pipe dans un bazar, c'est I'affaire d'une demi-journée, tant les marchands se disputent avec
votre drogman, 1'un voulant tromper l'autre...” (2 O. Bonnenfant, 5 décembre 1849)

154 Usp. Isto, str. 107.-108-. ..“Qu'il entre, et le silence se fait aussitot; I'une de ses femmes lui Ote ses bottes,
l'autre lui met ses pantouffles, celle-ci lui offre sa robe de chambre, celle-1a lui apporte sa pipe ou son café ou
ses confitures. Lui seul est en possession du droit de porter parole, et lorsqu'il daigne s'adresser a l'une de ses
compagnes, celle-ci rougit, baisse les yeux, sourit et répond a voix basse.... Tout cela n'est qu'une comédie dont
personne n'est la dupe...*.

155 Usp. Adéle Hommaire de Hell, A travers le monde. La vie orientale, la vie créole, Didier, Pariz, 1870., str.

61.
156 Usp. Comtesse Valérie de Gasparin, Journal d'un voyage au Levant, Ducloux, Pariz, 1950., str. 48.
,Quel pays cette Egypte! Poétique et pourtant populeuse; sauvage, et pourtant cultivée.



Odnosno, piSe, mozda ostane 1 isti jer se Arapi svemu smiju, opusteni su i lijeni, Arapi su jako

veseli, odli¢ni glumeci koji se vole maskirati.

Edward Said pri svrstavanju Flauberta u kategoriju imperijalistickih, orijentalistickih pisaca
stavlja naglasak na njegov odnos s egipatskom kurtizanom Kuchuk-Hanem, smatrajudi taj
odnos odnosom mo¢i izmedu Zapada i Istoka u kojemu dominantni muskarac, pripadnik
imperijalisti¢ke sile vlada orijentalnom Zzenom, njezinim tijelom. On joj ne daje pravo glasa,
ve¢ govori 0 njoj u njezino ime, i na taj nacin Zena postaje objektom. No ovdje se radi o
odnosu prostitutke i musterije tako da je normalno da ona ne govori. Kuchuk-Hanem je
popularni orijentalni topos 19. stoljeca koji Said koristi kako bi potvrdio svoju tezu da
Flaubert pripada orijentalistickoj struji. No pri tome ne uvazava Cinjenicu da je Flaubert u
svojim pismima pokazao estetsku fascinaciju za kurtizanu cije je tijelo postalo umjetnickim
djelom. ™" Ovdje se postavlja pitanje da li francuske putopiskinje 19. stolje¢a po
Jugozapadnoj Aziji takoder stvaraju figure orijentalizma. I ako je tomu tako, koja je njihova
funkcija?

Ponekad Flaubert preuzima kliSeje, ali se razlikuje od putnika koji slijede Chateaubriandove 1
Lamartineove tragove. Sa zestinom pokazuje averziju prema Chateaubriandu: ,,Ta niStarija
koja ide na Orijent! Ljudima ée zgaditi Orijent.“™® On dekonstruira sliku blijesteceg,
strastvenog Orijenta. Ono Sto njega fascinira je harmonija razlicitih elemenata. Flaubert se
takoder razlikuje od pisaca za koje je Orijent domovina svetoga, kao primjerice
Chateaubrianda koji svojim Itinererom zeli pobuditi interes Francuza za hodoc¢a$¢a u Svetu
zemlju. Flauberta se prema rije¢ima Lacostea takoder ne moze svrstati u pokret ,,orijentalne
renesanse®. Za Sveta mjesta prijateljici L. Bouilhet piSe da njima vlada vrag: licemjerje,
pohlepa, krivotvorstvo, besramnost, ali od svetosti ni traga. Za Sveti grob Flaubert ima samo
najgrublje rijeci. Pise kako je to mjesto aglomeracija najgorih prokletstava. Za Jeruzalem
piSe kako je taj grad grobnica okruZena zidinama. Tamo je sve trulo, mrtvi psi u ulicama,
religije u crkvama. Ima puno izmeta i ruina. Poljski Zidov sa svojom kapicom od lisi¢ine koze

tiho prolazi pokraj ruSevina zidina, u njegovoj sjeni ukoceni turski vojnik prebire

7 Usp. Francis Lacoste, str. 78.

»Kuchuk-Hanem je jako slavna kurtizana. ...IziSla je iz kupaonice...Donji dio tijela bio je
skriven rozim hla¢ama, gola prsa prikrivena ljubi¢astom gazom, drzala se uspravno na

vrhu stubista, imajuéi sunce iza leda...*

“Kuchuk-Hanem est une courtisane fort cél¢bre..Elle sortait du bain....le bas du corps caché par ses immenses
pantalons roses, le torse tout nu couvert d'une gaze violette, elle se tenait debout au haut de son escalier, ayant le
soleil derriere elle et apparaissant ainsi en plein dans le fond du ciel qui 'entourait.*

158 Usp. Francis Lacoste, L'Orient de Flaubert, str. 78.

“Cet Enault qui va en Orient! C'est a dégotiter de 1'Orient. Quand je pense qu'un pareil monsieur va pisser sur le
sable du désert!



muslimansku krunicu. Armenci proklinju Grke koji mrze Latine koji ekskomuniciraju Kopte.
Sve to skupa je za Flauberta viSe tuzno nego li groteskno. Sve ovisi o perspektivi promatraca.
....Prva stvar koju je zamijetio u ulicama, to su bile mesnice. Izmedu kuca su trgovi, na tim

trgovima rupe, u rupama krv, urin, cijeli arsenal toplih boja za umjetnike. 159

Ovdje je potrebno nijansirati Saidovo stajaliSte da su putovanja na Orijent pretezno bila
hodocas¢a cija je zadaca bila iz golemog Orijenta izvu¢i komadi¢ judeo-krS¢anske/ grcko-
rimske realnosti. Flaubertovo putovanje po Jugozapadnoj Aziji nema kao cilj povratak
izvorima nase civilizacije. U trenutku kad piSe Salammbo nakon putovanja po Tunisu i Alziru

Flaubert ne usvaja Chateaubriandov poloZaj koji mozemo is¢itati u djelu Martyrs.

Flauberta ne zanimaju egipatski spomenici, ve¢ raznolikost naroda i obic¢aja. Pierre-Marc de
Biasi za Flauberta piSe kako uspjesno umice etnocentrizmu: ,,Dogadaj, kulturna ¢injenica.
mentaliteti su opisani u njihovoj logici i striktnoj razlicitosti, bez pozitivnog suda ili osude, s
jakim osjeéajem znatizelje, u pripovijedanju se ne isti¢e ni ravnodusnost, ve¢ nastoji istaknuti
svoje stajaliste i prikazati drugog u svojoj drugosti“'®® Upravo ovaj primjer ukazuje na
¢injenicu da Flaubert nije primjer orijentalista koji je znanstvenik koji postavlja stvari na
Orijentu u jedan razred, sud, zatvor, udzbenik kojim se analizira, proucava, sudi, nadzire ili

upravlja Orijentom.*®

Flaubert se zestoko odupire kulturnoj kolonizaciji zakljuc¢ujuéi kako je
pokusaj europske civilizacije da se nametne islamu monstruozan (pismo F. Baudry, 21. srpnja
1850.) On je protiv mijeSanja kultura, boji se da ¢e Orijent uskoro nestati. U jednom pismu
Théophile Gautieru pise kako je vidio hareme kako plove parobrodima. Cesto su i

putopiskinje zabrinute da ¢e Orijent pod utjecajem Zapada nestati.

Flaubert ¢ak razmiSlja o tome da postane Turc¢inom, jer mrzi Europu, na koncu i svoju
domovinu Francusku za koju piSe kako je to glupa zemlja. Odbija ga europska povrSnost,
gradanska uniformiranost koja se suprotstavlja orijentalnim kontrastima. Smatra kako su

gradani Europe dosli do nekog stupnja zajedni¢kog mediokriteta.

Edward Said je u krivu kad generalizira i potvrduje kako svi Europljani 19. st. reproduciraju
rasisticku, imperijalisti¢ku i gotovo u potpunosti etnocentristicku sliku Orij enta.*® Flaubert je

suviSe odvojen od pozitivistiCkog druStva u kojemu Zivi kako bi uopée imao zelju

159 Usp. Francis Lacoste, str. 79.

“Jérusalem est un charnier entouré des murailles- Tout y pourrit, les chiens mort dans les rues, les religions dans
les églises...Il y a quantité de merdes et de ruines. Le Juif polonais avec son bonnet de peau de renard glisse en
silence le long de murs délabrés, a I'ombre desquels le soldat turc engourdi roule, tout en fumant, son chapelet
musulman. Les Arméniens maudissent les Grecs, lesquels détestent les Latins, qui excommunient les Coptes. Ca
peut bien étre plus grotesque que triste. Tout dépend du point de vue. ...

1% Usp. Pierre-Marc de Biasi, Voyage en Egypte, str. 64.

Usp. Edward Said, Orijentalizam, str. 56.

192 Usp. Edward Said, str. 234.
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kolonizacijom nametnuti demokratske vrijednosti ili kako bi na Orijentu trazio obnovu vjere.
No tijekom svog prvog putovanja na Orijent Flaubert nastoji potvrditi svoju estetiku i iz tog
razloga, prema rije¢ima Francisa Lacostea on nije pristaSa romanti¢ne vizije Orijenta. Orijent
mu pomaze u tome da formulira koncept onoga $to on naziva ,,Cistom umjetnoséu®. To je
umjetnost ,,kontradiktorne totalnosti® i u svojoj se srzi kontrastima suprotstavlja gradanstvu.
Flaubert povezuje rasko$ i bijedu, veliCanstvenost i prljavstinu, uzviseno i groteskno. Orijent
je dakle mjesto individualnog iskustva i estetike koji se vise sastoje od prepoznavanja nego od

otkrivanja.

Jedna od tema koje Flauberta najvise intrigiraju na Orijentu je svakako smrt. Fascinira ga
kako su na Jugozapadnoj Aziji groblja usred grada. Ravnodus$nost, odsutnost strasti, fatalnost
koja ljude ispunjava, i uvjerenost u nistavilo ¢ovjeka ljudima na Orijentu, njihovim radnjama,
pozama, pogledima daje grandiozan i rezigniran karakter.'®® Iako postoji veza izmedu
orijentalisticke struje 1 imperijalisticke politike, Flaubert kao i njegovi suvremenici ponekad i
postaje Zrtvom ideja o Orijentu, napose ideja o orijentalnim Zenama, moramo biti jako oprezni
jer Flaubert niposto ne spada u kategoriju autora pristasa orijentalne renesanse trazeci
sinkretizam 1 obnovu svetoga, ili u kategoriju pristasa imperijalista koji nastoje s Orijentom
dijeliti pozitivne tekovine zapadne pozitivisticke 1 demokratske civilizacije. Flaubert je
razoCaran jer konstatira da ¢e Orijent uskoro izgubiti svoju dusu i u procesu uniformizacije
postati Zrtvom Zapada. Tako se i barunica Durand de Fontmagne koja putuje pred sam kraj
19. stoljec¢a zali da ¢e uskoro pravi Turci koji nose prave turbane nestati. Zali za haremima
staroga kova, nedostaju joj robovi, luksuz, domaca svila. Na koncu konstatira: ,,Imala sam

1'% Flaubert se vie identificira s ljudima koji

srece i¢i u Tursku kad je tamo jo§ bilo Turaka
Zive u pustinji, to jest barbarima, nego s dobrim europskim gradanima koje optuzuje za
glupost. Postoji dakle duboka simpatija umjetnika i Orijentalca. Oboje u usporedbi s normom
predstavljaju ekscentrican karakter, Cak 1 monstruozan karakter. Flaubert je shvatio kako se
trebao odvojiti od samog sebe kako bi otiSao u susret s Drugim kako bi se mogao ponovno

roditi kao umjetnik, to jest na koncu pobijediti smrt.*®®

Flaubertov stav ¢e se u ovoj disertaciji po prvi put usporediti sa stavovima francuskih
putopiskinja po Jugozapadnoj Aziji 19. stoljeCa. Postavlja se pitanje da li neke od
putopiskinja usvajaju Flaubertov dikurs. Putuju li francuske putopiskinje takoder kao

individue koje Zele pronaci sebe na Orijentu? Opisuju li one Orijent poput Flauberta kao

183 Usp. Francis Lacoste, str. 84.

Usp. Baronne Marie Durand de Fontmagne, Un séjour a l'ambassade de France a Constantinople sous le
Second Empire, Plon-Nourrit, Pariz, 1902., str. 31.

,J'ai eu de la chance d'aller en Turquie quand il avait encore des Turcs
1% Usp. Isto
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teatralno, ekscentricno i1 bizarno mjesto? Protive li se putopiskinje fuziji Istoka 1 Zapada
smatraju¢i nametanje europske kulture monstruoznim c¢inom? Jesu li i putopiskinje
nezadovoljne drustvom iz kojeg potjecu, koje je uzdrmano revolucijama tako da traze utociste
na Orijentu? Prepoznaju li one na Orijentu viSe toga nego Sto nalaze? Zapazaju li
putopiskinje usluznost domaceg stanovniStva? Utjelovljuje 1i za njih nepokretni i
nepromjenjivi Orijent san o trajnosti? Traze li poput Flauberta u pejzazima svjedoCanstva
kulture ili slike iz Biblije? Imaju li putopiskinje takoder dosta predrasuda buduéi da je 19.
stolje¢e doba izrazene superiornosti Zapada nad Istokom? Jesu li one nezadovoljne
francuskim uniformiziranim drustvom? Rade li one na dekonstrukciji slike bljeStavog i
strastvenog Orijenta? Fascinira li putopiskinje harmonija razli¢itih elemenata koje susrecu, to
jest kontradiktorna totalnost koju Flaubert dozivljava kao ¢istom umjetnoséu? Usporedba
stavova putopiskinja sa stavovima putopisaca posluzit ¢e kao temelj za proucavanje putopisa

u odnosu na odabrane teorije postkolonijalne kritike.

Bitno je spomenuti jo§ jednog putopisca, Théophilea Gautiera budué¢i da su neke od
putopiskinja takoder i umjetnice vazno je uzeti u obzir i njegov putopisni diskurs buduci da

njegov diskurs umjetnika svakako predstavlja iznimku i kao takvog ga je nuzno predstaviti.

3.5. Théophile Gautier (1811.-1872.)

Théophile Gautier francuski je pjesnik, romanopisac 1 kriti¢ar. Posebnost njegova izricaja je ta
Sto mu umjetnicka djela sluZze kao inspiracija za pisanje. On je jedan od tvoraca pokreta l'art

pour l'artizma, koji nastaje kao protu struja romantizma, smatrajuéi da umjetnost mora



govoriti sama za sebe, bez ikakvih politickih, druStvenih i socijalnih implikacija. Théophile
Gautier zajedno sa grupom pjesnika, medu njima i Leconte de Lisle od 1860. tvorac je

pokreta pjesnika Parnassea.

Od 1830. socijalni i politicki angazman romantiara izaziva reakciju u samom pokretu
romanticara. Alfred de Musset smatra kako je smijesno stavljati pjesnika u ulogu vodica
Covjecanstva. Théophile Gautier se 1836. izjasnjava za utilitarizam umjetnosti i priprema
povratak formalizmu, to jest umjetnosti koja je odvojena od stvarnosti, umjetnost u kojoj
prevladava potraga za estetikom. 1852. objavljuje zbirku pjesama Emaux et Camées
(1852).166 Zacetak pokreta pronalazimo u nezadovoljstvu romanti¢ara u pogledu sistema u
kojemu zive; to nezadovoljstvo Leconte de Lisle dijeli s Gautierom nakon razocarenja
dolaskom na vlast Napoleona III. Obojica pjesnika traze bijeg iz stvarnosti, jedan u antici,
drugi (Gautier) u egzotizmu. Drugo Carstvo takoder je oznafeno pobjedom gradanskog
druStva kojemu znanstveni razvoj sluzi kao novi put u pravcu novog profita. Dok pristase
pokreta l'art pour I'art zagovaraju ideju aristokracije duha koja je udaljena od njima odbojnog
utilitaristickog svijeta. No oni takoder prepoznaju superiornost tehnike pjesnika smatrajuci

ju tehnikom zlatara.*®’

Prema rije¢ima francuskog stru¢njaka za francuski putopis 19.st. i orijentalizam, Sarge
Mousse, poznata je vaznost umjetnosti u djelima Théophilea Gautiera. Gautier, putnik, ¢esto
opisuje Orijent kao Zivu sliku, kao da priroda zapravo imitira umjetnost.'®® On je putopisac
koji ima oko slikara s interesom za etnografiju, on trazi pitoreskno. Gautier putuje u Egipat na
otvorenje Sueskog kanala. U trenu kad se priblizava Aleksandrijskoj luci, on ju ne opisuje ni
na romanti¢an, ni na nacin orijentalista, ve¢ kao umjetnik, kao slikar. On u upisu Delte koristi
sve najnjeznije boje kako bi §to bolje opisao pejzaz. PiSe kako je umjetniku potrebna samo
paleta boje koju se zove egipatska smeda, s malo bijele i srebrnasto plave za nebo. Cak su i
zivotinje tako odjevene: deva u ridu, magarac u sivu, bivol u plavu Skriljevca, golubovi

pepelasto i crvenkaste ptice u ulaze u taj op¢i ton. %

Gautier estetizira stvarnost materijalizirajuci ju. Kad Gautier prvi put ugleda Nil prvo §to mu

pada napamet je alegorijska skulptura koju je vidio u Louvreu. Putujuci vlakom opisuje sela

1% Usp. C. de Ligny, M. Rousselot, La litterature fran¢aise, NATHAN, 2002., str. 96.

17 Usp. C. de Ligny, M. Rousselot, La litterature fran¢aise, NATHAN, 2002., str. 96.

1% Usp. Sarga Moussa, La double vue. Sur le voyage en Egypte (1869) de Théophile Gauiter, Nouveau Monde
éditions, 2007, numéro 8, str. 34.-45,

1% Usp. Isto, ,,Nous nous disons que, pour la peindre , l'artiste n'aurait besoin sur sa palette que de cette couleur
qu'on appelle momie, avec un peu de blanc et de bleu cobalt pour le ciel. Les animaux eux-mémes portent cette
livrée: le chameau fauve, 1'de gris, le buffle bleu d'ardoise, les pigeons cendrés et les oiseaux roussares rentrent
dans le ton général.*



felaha: ,,Posadite pokraj ovih kocaka sive zemlje buket stabala datulja, postavite jednu ili
dvije deve ispred vrata koja lice na otvore za terijere, neka iz njih izade Zena odjevena u dugu
plavu koSulju, drze¢i dijete za ruku i nose¢i amforu na glavi, na to sve skupa prebacite zraku

sunca, i imat ¢ete sliku punu Sarma i karaktera.«!"

Sarga Moussa piSe kako se vecini britanskih 1 francuskih pisaca 19. stolje¢a (napose
putopiscima) predbacivalo da oni Orijent prikazuju na deformirani nacin koji se temelji na
omalovazavaju¢im predrasudama i stereotipima (okrutni Arapi, lijeni muslimani, itd.)
stvarajuci etnocentri¢nu sliku koja u sebi nosi ideoloske implikacije. No primjerice Gautier ne
spada u tu kategoriju, iako stvara slike Orijenta on ne usvaja civilizatorski diskurs koji je u
skladu s imperijalizmom velikih europskih sila. Svrha Gautierove orijentalizacije Orijenta je
ta Sto ga on ponovno legitimira. Kao Pierre Loti Gautier osuduje sve $to nije u skladu s
orijentalnom prirodom, pogotovo europske intervencije. 1 Gautier sistematski traZi sve ono
Sto mu se ¢ini autenti¢nim Orijentom. U njegovom opisu nailazimo na dvije strategije prikaza.
On ili usporeduje orijentalni Egipat s europeiziranim Egiptom kako bi istaknuo ovaj prvi, ili
skriva sve $to otkriva Stetu prouzrokovanu estetskom hibridnos¢u u korist orijentalnosti koja
odgovara njegovim ocekivanjima. Gautier je u viSe aspekata slican Nervalu slijedeci
fantome sumnjajuci ponekad u svoje postupanje, ironizirajuci svoju potragu za orijentalnom
izvorno$¢u koju neprestano demantira stvarnost koja je u neprekidnom razvoju, to jest u
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svojoj srzi hibridna.

No Gautier ipak ima osjecaja za raznolikost Osmanskog carstva koje se sastoji od cijelog

mozaika zajednica koje svaka imaju svoj jezik, svoju kulturu i svoju vjeru.

U ovoj ¢e se disertaciji po prvi put opisi Jugozapadne Azije 19. stolje¢a Théophilea Gautiera
usporediti sa opisima francuskih putopiskinja 19. stoljeca. Da 1i neka od putopiskinja takoder
poseze za umjetni¢kim rjecnikom kako bi opisala okolinu 1 kako bi docarala i ponovno
legitimirala Orijent? Usporeduju li putopiskinje stari i moderni Egipat, u korist ovog prvog?
Imaju li putopiskinje osjecaja za raznolikost Osmanskog Carstva koje se sastoji od cijelog

mozaika zajednica od koje svaka ima svoj jezik, svoju kulturu i svoju vjeru?

79 Usp. Isto, ,,Plantez a coté de ces cubes de terre grise un bouquet de dattiers, agenouillez un ou deux chameaux

devant ces portes, semblables a des ouvertures de terriers, faites-en sortir une femme drapée de sa longue
chemise bleue, tenant un enfant par la main et portant une amphore sur la téte, faites glisser sur tout cela un
rayon de soleil, et vous aurez un tableau plein de charme et de charactére.*

! Usp. Sarga Moussa, Isto

Usp. Isto
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Ovo poglavlje disertacije predstavlja bitan temelj za daljnju usporedbu musko-zenskog
putopisnog diskursa, te takoder i osnovu za istrazivanja U odnosu na postkolonijalni diskurs

putopiskinja.

U slijede¢em poglavlju istrazivat ¢e se u kronoloskom slijedu putopisi dosad oskudno
istrazivanih francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji u odnosu na
suvremenu anglofonu i postkolonijalnu kritiku. Ovakva usporedba predstavlja novinu u
odnosu na dosada$nje spoznaje. Cilj disertacije predstavlja komparaciju francuskog musko-
zenskog putopisnog diskursa po Jugozapadnoj Aziji 19. stoljeca, te pronalazak odgovora na
pitanje u kojoj se mjeri putopiskinje priklanjaju Saidovom orijentalizmu, te kako se njihov
orijentalizam razvija od najstarijeg putopisa prema najrecentnijem putopisu 19. stoljeca i u
kojoj mjeri se udaljavaju od orijentalizma u pravcu Homi K. Bhabhinog treéeg prostora,
hibridnosti. Idu li moZda i korak dalje u pravcu teorije subalternih dajuéi potla¢enom objektu
pravo na govor. I u konacnici ¢emo prouciti u kojoj se mjeri stavovi putopiskinja, poglavito u
odnosu na ropstvo, uklapaju u suvremenu frankofonu postkolonijalnu kritiku. Ovi aspekti ¢e
se po prvi put predstaviti javnosti, u doba kad su migracije i sam teritorij Jugozapadne Azije
svakodnevno u medijima. Zanimljivo je prouciti kako putopiskinje predstavljaju kulturno
drugo. Reproduciraju li one sli¢ne slike kao i putopisci ili one tvore vlastiti postkolonijalni

diskurs?

4.1. Orijentalizam francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji

Devetnaesto stoljece je zlatno doba putovanja na Orijent, doba kad je u Francuskoj
svugdje prisutan duh orijentalizma. Ve¢ se od prve polovice 17. stolje¢a fascinacija
Orijentom S§iri, postaje uvrijeZena tradicija i utjeCe na putopisnu knjizevnost francuskih
putopisaca. Mnogi su znanstvenici proucavali dominantan diskurs putopisaca poput Frangois-

René de Chateaubrianda, Gérard de Nervala i Alphonse de Lamartinea i njegov razvoj kroz



stolje¢a, no nisu samo muskarci putovali po Orijentu, ve¢ su tu i brojne zene za koje znanost u
posljednje vrijeme pokazuje sve veéi interes. Od pionirskog dijela Bénédicte Monicat pocinju
se §iriti istraZivanja o putopiskinjama koja ispituju njihovu posebnost. Cesto se kako navodi
Sarga Moussa postavljalo pitanje jesu li Europljanke koje u 19. stolje¢u putuju na Orijent
imale poseban pogled na njega, odnosno jesu li umakle diskursu koji je Said nazvao

orijentalistickim.

Znanstveni doprinos ove disertacije je Sto ¢e se orijentalisticki diskurs putopiskinja po
prvi put promatrati kroz teme zivot zena, zivot u haremu, opis bazara i gradova iz korpusa
putopisa po geografskom prostoru Jugozapadne Azije. Novina u odnosu na dosadasnja
istrazivanja je svakako ta da ¢e se javnosti predstaviti orijentalizam dosada oskudno ili
neistrazivanih francuskih zenskih putopisa 19. stoljeca. Orijentalisticki diskurs putopiskinja
usporedit ¢e se medusobno, te takoder i u odnosu na putopisce poput Frangois René de
Chateaubrianda, Alphonse de Lamartinea, Gérard de Nervala i Théophile Gaultiera. Putopisi
su prikazani kronoloski kako bi se mogao prouciti razvoj orijentalistickog diskursa u
odredenom vremenskom periodu. Rezultati ovog istrazivanja nuzna su podloga za kasniju
primjenu teorije hibridnosti, subalternu teoriju te teoriju frankofone postkolonijalne kritike jer
¢e se na taj nacin iskristalizirati u kojoj mjeri se putopiskinje udaljavaju od orijentalisti¢kog
diskursa i od binarnog pogleda idu¢i u pravcu otvorenosti prema drugome u smjeru

hibridnosti.

Francuska spisateljica i psihoanaliticarka Chantal de Halleux napisala je 2013. godine ¢lanak
Stratégie d'évitement et traitement fictionnel, La feminité dans les Lettres sur le Bosphore U
kojemu na primjeru jednog od najstarijih francuskih zenskih putopisa Lettres sur le Bosphore
proucava, kako ih ona naziva, ,,strategije izbjegavanja®, strategije kojima putopiskinje nastoje
izbje¢i donoSenje suda o nepokretnoj slici Orijenta koji je daleko od civilizacije. Ona ne zeli
zauzeti stav u odnosu na orijentalni despotizam koji u 19. stoljecu isti¢u francuski putopisci,
ve¢ ga samo povremeno spominje $to ne zacuduje jer su politi€ka pitanja ve¢ od doba
Prosvjetiteljstva rezervirana za muskarce.'” Novina ove disertacije u odnosu na de Halleux je
ta Sto Ce se orijentalizam kontese de la Ferté-Meun u putopisu Lettres sur le Bosphore
istrazivati kroz gore navedene teme koje putopiskinje 19. stoljeca Cesto zaokupljaju, te ¢e se
po prvi put orijentalisticki diskurs ove putopiskinje usporediti s orijentalistickim diskursom

do sada oskudno istrazivanih francuskih putopiskinja 19. stoljeca.

173 Usp. Chantal de Halleux, ,,Stratégie d'évitement et traitement fictionnel®“... Astrolabe, 2013.



Kontesa de la Ferté-Meun (1759.-1838.) je putopiskinja koja pocetkom 19. stoljeca
putuje u Carigrad u posjetu kéeri i zetu, francuskom veleposlaniku u Carigradu. Putna
literatura su joj djela orijentalistickih pisaca Homera i Chateaubrianda. U svojem putopisu
Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage en différentes parties de I'Orient pendant les
années 1816-1819 (Pisma o Bosporu ili Putovanje u razlicite dijelove Orijenta od 1816.-
1819.)"* za vrijeme svoje posjete Carigradu pretezno upoznaje luksuz, sudjeluje na
primanjima pri Sultanovom dvoru, muslimanskim i kr$¢anskim slavljima. Rijetko je u
kontaktu s pravim Turkinjama, pretezno upoznaje zene iz visokog druStva. U LXXXIII.
pismu kontesa daje detaljan opis orijentalnih Zena i njihovog nacina zivota. Poput francuskih
putopisaca romantizma se trudi $to vjernije prikazati stvarnost. Njezin se putopis priblizava
izvjeStajnom polu. Tamosnje su Zene jako lijepe, sultan moze po zakonu ozeniti sedam Zena
no sve moraju biti ropkinje, ne smiju biti Turkinje. Sultanije mogu biti samo k¢eri ili sestre
Sultana i njih se samo rijetko moze vidjeti. Sto se ti¢e Zena ministara ili turskih gospodara
moze ih se posjetiti u haremu. Kéeri pasSe koje se udaju za ministre se zovu hanume; one
brodicom ili vozilom napustaju kuce kako bi otisle u kuée na selu. Turkinje su prema rije¢ima

kontese velike kokete, nekada i nesnosne:

,U trenutku kad su sigurne da ih nitko ne gleda ocijukaju sa Francima: to je narod koji im
se najvise svida. Puse kao muskarci; farbaju si obrve na nacin da se ne vidi razmak
izmedu dvije obrve; stavljaju crno sjenilo na o€i $to umanjuje njihov Sarm. No vidjela
sam i one koje ne prate tu modu i koje si nokte ne farbaju u crvenu boju: organiziraju
vecere na kojima se jedu svakakve vrste marmelada i bombona. Njihova je odjeca jako
luksuzrll7as, nose predivna krzna sa zlatovezom ...Vole prstenje i nose ga na svakome
prstu.

Iz ovog opisa citatelj ima dojam kako sve Turkinje puse, nabacuju se Francima, neukusno su
naSminkane. Na ovome mjestu je zanimljivo $to kontesa donosi generaliziraju¢i sud da se
Turkinjama najviSe svidaju Franci, pripadnici zapadne, civilizirane kulture. No ima i onih
koje nisu takve koje su luksuzno odjevene. Ona ovdje ne inzistira na dihotomiji Orijent-
Okcident. lako se kontesa ovdje postavlja kao arbitar, to jest kao stru¢njak za objekt koji
promatra, ona i dalje ne donosi konafan sud dajuéi istovremeno pozitivan 1 negativan

komentar o stilu Sminkanja i odijevanja Zena na Orijentu §to svakako ide u pravcu strategije

e Usp. Comtesse de la Ferté-Meun, Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage en différentes parties de

I'Orient pendant les années 1816-1819, Paris, Domeére, 1821.

175175 Usp. Comtesse de la Ferté-Meun, Lettres sur le Bosphore..., str. 319.-320.

,,Les femmes turques sont coquettes, méme agagantes. Lorsqu'elles sont assurées de ne pas étre apergues, elles
font des mines gracieuses aux Francs: c'est le peuple qui leur plait davantage. Elles fument comme les hommes;
elles se peignent les sourcils de maniére qu'il n'y a point de séparation de I'un a l'autre; elles mettent du noir aux
paupiéres, ce qui affaiblit leurs charmes. J'en ai vu pourtant qui ne suivent pas cette mode et qui ne peignent pas
les ongles en rouge: elles se donnent des soirées ou I'on prend toutes sortes de confitures et de bonbons. Il régne
un grand luxe dans leurs robes, qui sont doublées de belles fourrures, et brodées en or...Elles aiment les bagues
et en portent a tous les doigts.*



izbjegavanja de Halleux. Ona objekt promatranja predstavlja bez da orijentalnoj Zeni da
pravo da govori u svoje ime na taj nacin generirajuci orijentalisticki diskurs jer ,,one se ne
mogu same predstaviti, mora ih se zastupati®.

Cesta su joj tema Turkinje jer je kako pise sklona Zenskome spolu, tim osjetljivim i nesretnim
bi¢ima. No kontesa ipak na jednome mjestu pise kako su svugdje na svijetu Zene nesretne jer
ne postoji savrSena sreca. Bracne brige, brige oko djece. Ovdje nadilazi perspektivu mi-one,
navodedi sve zene na svijetu. Ovakav stav ublazava njezin orijentalizam i otvara moguénost
hibridne perspektive, otvorenosti prema drugom/stranom.

U Carigradu su mnoge zene obrazovane i govore po nekoliko jezika. Francuske guvernante
ih uce francuski; profesori ih poducavaju staro i novo grékom; u drustvu se govori talijanski i
gospode uce turski kako bi same mogle i¢i u kupnju; puno se svira; rijetko ¢ete posjetiti ku¢u
a da u njoj nema klavira. Zakljucuje kako bi se mlade Zene u Carigradu moglo na¢i bilo gdje
drugdje, ¢ak i u Parizu a da ne moraju mijenjati svoje navike 1 obi€aje. Upravo ova izjava
kontese pokazuje kako se one ,.civilizirane* zene koje govore strane jezike i sviraju klavir
mogu pojaviti i u Parizu i uklopile bi se.

Ovakav stav ukazuje na orijentalisticki na¢in razmisljanja koji se temelji na ontoloSkoj 1
epistemoloskoj distinkciji izmedu istoka 1 zapada kojom se stvara ideja o europskom
identitetu kao nadmo¢nom ukazujuéi na europsku nadmo¢ nad orijentalnom zaostalogéu.'”
Upravo glagol ,,uklapanje* kojim se kontesa koristi u ovom kontekstu odbacuje Lamartineovu
perspektivu koji kulturnu raznolikost promatra blagonaklono i smatra ju obogacenjem.
Stanovnice Jugozapadne Azije moraju usvojiti tekovine zapadne civilizacije kako bi se mogle
uklopiti u metropolama zapada. Kontesa de la Ferté-Meun u pratnji dvije prevoditeljice
razgovara sa majkom hanume jednoga harema. Ne donosi nikakve detalje razgovora, vec¢

opisuje raskosni interijer harema kojemu se divi.

,...veliki salon je zaista jako zanimljiv. Tapiserija se sastoji od tamnocrvenog barSuna;
prekrivenog arabeskama obradenog i pozlacenog drva. Strop je ukrasen slicnom
tapiserijom na kojoj je prikazano Sunce i njegove zrake. Ulazeé¢i u taj salon Covjeka
fascinira rasko$ toga stana u kojemu je 18 prozora. Dvosjed, kao i jastuci prekriveni su
zlatnom tkaninom i madrac je indijski.“*""

Kontesa de la Ferté-Meun se trudi objektivno, detaljno opisati izgled harema. Ovdje se njezin

putopis priblizava izvjeStajnom polu. No u pokusaju opisa realnog stanja ona nesvjesno

176

Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, 1978., str. 14.

Y7 Usp. Isto, str. 334. ,....le grand salon est vraiment trés curieux. La tapisserie est un velours cramoisi, couvert
d'arabesques en bois sculpté et doré. Le plafond, orné d'une tapisserie semblable, représente un soleil avec ses
rayons. En entrant, on est étonné de la richesse de cet appartement qui est percé de 18 fenétres. Le sofa, comme
les oreillers, est recouvert d'une étoffe d'or, et garni d'un matelas d'indienne.*



reproducira sliku iz maste, detaljno opisuje boje u kojima prevladavaju zlatna i crvena, boje
raskoSa i blagostanja. Nadalje piSe:
,»Ono §to mi se najvise svidjelo bila je kupelj od bijelog mramora sa fontanama iz kojih
izlazi topla voda....predamnom su zapalili drvo aloe i ponudili mi ruZinu vodu....Sve su
me ropkinje dopratile do predvorja gdje sam ponovno susrela gospodu s kojima sam
dosla. Jedna ropkinja nosila je na jastuku moj veo, druga moj Sal. Tamo su se sve

poredale kako bi dobile baksis. 1zisla sam od tamo zadovoljna jer sam dovoljno saznala
kako bih Vam dala tocan opis posjete haremu.<"®

Budu¢i da se ovdje radi o putopiskinji koja putuje u posjet francuskom veleposlaniku u
Konstantinopolu, ona upoznaje isklju¢ivo luksuz i mondeni Zivot ne zamarajuci se Zivotom
srednje klase ili siromasnog stanovnisStva. Iz tog razloga i ne ¢udi da daje iskljuc¢ivo pozitivnu
sliku harema. Ona harem promatra povrsno kao gost kojeg se Casti i kojega pretjerano ne
zanima Zivot Zena u njemu kao Sto to ve¢ navodi Renée Champion. Na niti jednom mjestu
kontesa ne daje negativan komentar, ¢ak ni na mnostvo ropkinja koje ju posluzuju. Ona ne
radi na dekonstrukciji slika orijentalistickih putopisaca, ve¢ se iz njezinog opisa daju is¢itati
tragovi orijentalizma $to 1 ne ¢udi buduc¢i da kontesa putuje u doba pocetaka francuske
kolonizacije, u diplomatskoj misiji svakako podlijeZe politickim utjecajima svoga vremena i u
doba kad je Chateaubriandov Itinerer popularna literatura za putnike koji odlaze na putovanje
po Jugozapadnoj Aziji. Putopiskinja predstavlja subjekt (zapad) koji promatra objekt (istok) i
koji govori u njegovo ime (to represent) ne dajuéi potlacenom narodu pravo na govor.
Kontesa de la Ferté-Meun svakako usvaja homogeni diskurs koji se temelji na predrasudama i
na blagom filteru predrasuda, no ipak je njezin orijentalizam dosta blag, budu¢i da su njezini
opisi dosta povrsni 1 buduci da kontesa pripada elitnom druStvu ona ne generira neprijateljsku
1 ponizavajucu sliku Orijenta koju je stvorio Zapad.

Sljedeca putopiskinja koju ¢emo ovdje navesti putuje dvadesetak godina kasnije, u
vrijeme monarhije i vladavine Luja Filipa I. Radi se o pripadnici sekte sljebenika Saint-
Simona, Suzanne Voilquin ¢ije je djelo istrazivao Sarga Moussa (,,Suzanne Voilquin,
comment étre saint-simonienne sans le dire? Le mouvement saint-simonien de Soréze a
'Egypte, éditions Méridiennes, str. 112.-119., 2012.). Moussa je u potrazi za odgovorom na
koji na¢in Voilquin kao Zena i kao pripadnica sekte promatra orijentalnu zenu. Ova disertacija
se nadovezuje na njegov rad u smislu da ¢e se podrobnije prouciti njezin orijentalisticki stav u

usporedbi s ostalim putopiskinjama njezina doba.

78 Usp. Isto, str. 356.-357.

,»J'al été reconduite par toutes les esclaves, jusque dans le vestibule, ou j'ai rejoint les cavaliers avec lesquels
j'étais venue. Une de ces esclaves portait sur un coussin mon voile, une autre mon schall. La, elles se sont
rangées en fil, pour receuillir les bakchichs. Je suis sortie trés satisfaite de pouvoir vous rendre compte exacte de
cette visite.*



Suzanne Voilquin (1801.-1877.) u svojem putopisu Souvenirs d'une fille du peuple. La Saint-
Simonienne en Egypte 1834-1836 XXXIV. poglavlje medu ostalim posveéuje dvodnevnoj
posjeti haremu Hassan-bega. Posredstvom doktora Delonga Suzanne Voilquin krajem je
veljaCe pozvana u veliki harem u palac¢i Hassan bega, vladara Djizeha. Obracajuéi se svojoj
necakinji piSe kako u svim haremima vladaju isti obicaji, tako da ¢e biti dovoljno opisati samo
jedan kako bi prikazala zivot Zena u haremima za koji bismo mislili da je zivot kao iz bajki,
no realnost je sasvim nesSto drugo, tamosSnja atmosfera je teSka i smrtno monotona.’” Veé
sama c¢injenica da Voilquin pisSe kako bismo mogli misliti da se u haremu vodi zivot iz bajki
upucuje na Cinjenicu da je ova putopiskinja upoznata orijentalistickom literaturom jer kako
piSe Said ,,svaki pisac o Orijentu pretpostavlja nekog orijentalisti¢kog pretecu, neko prijasnje
znanje o Orijen‘cu.“180 Takoder 1 izjava kako vidjevsi jedan harem moze zakljuciti kakvi su
svi ostali spada u orijentalisti¢ki filter budu¢i da uopcavanjem konstruira Orijent kao
prostorno-vremenski homogenu sliku.*® Za ovaj harem u kojemu provodi dva dana pise kako
je jedan od najmodernijih koje je vidjela u koji je najdalje prodro civilizacijski pokret koji se
u to doba Sirio Egiptom §to ukazuje na ¢injenicu da je Voilquin pristaSa Renanove ,,mission
civilisatrice®. Sestra Hassan bega s njom provodi ta dva dana kako bi ju uputila u zivot 1
obi¢aje u haremu i kako bi joj sluzila kao prevoditeljica. Sama c¢injenica da Voilquin harem
posjecuje u pratnji prevoditeljice je znak za to da ona ima zelju bolje upoznati stanovnice
harema S$to upucuje na otvorenost prema drugom/stranom. Prva Zena koju upoznaje u haremu
je majka Hassan-bega koja je prva zena harema, zatim zena gospodara i ve¢inu drugih Zena
koje obitavaju u tom haremu. U unutrasnjosti dvorca i1 harema putopiskinja vidi sve §to
saCinjava orijentalni luksuz: ,,U unutrasnjosti su velike sobe, dobro prozrafene; fontane,
svugdje tapeti 1 otiraci, divani kruZznog oblika prekriveni razliitim tkaninama; malo
namjeStaja; a to malo namjeStaja $to ima jako je jednostavnog tipa; ima dosta ogledala, no
ovdje jo$ nisu upoznati s velikim i lijepim zrcalima. Svugdje se susrece velik broj osoblja

zenskog roblj a.«182

Konstatacije poput ,,ovdje jo§ nisu upoznati s ogledalima* nailazimo i kod
kontese de la Ferté-Meun koja zakljucuje kako Turci jo§ nisu upoznati s fracuskim nacinom
pripravljanja kave na taj nacin kontrastivnim slikovnim kompleksom isticu¢i ideju o
europskom identitetu kao nadmo¢nim.*® Podetno Suzanne Voilquin konstatira kako je ovaj

harem zapravo vrlo lijep kavez, no pita se jesu li Zene u njemu zaista sretne, znajuci da je

17 Usp. Suzanne Voilquin, Souvenirs d'une fille du peuple...str. 425.

Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, 1978., str. 30.

Usp. Wolfgang Miiller-Funk, Theorien der Fremde, A. Francke Verlag, Tiibingen, str. 196.

182 Usp. Isto, str. 427

»Quant a l'intérieur du sérail, les pi¢ces sont vastes, bien aérées; des jets d'eau, des tapis ou des nattes partout,
des divans circulaires, couverts de diverses étoffes; peu de meubles; encore sont-ils fort simples; des miroirs en
assez grand nombre; mais on n' y connait pas encore nos grandes et belles glaces.*

'8 Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, 1978., str. 14.
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pokraj palace rijeka Nil 1 sloboda. Ona svojoj pratnji postavlja brojna pitanja vezana za zivot
u haremu. Ova joj uvodno objasnjava kako postoje rangovi Zena u haremu ovisno o funkciji
koju izvrSavaju. One Zene koje imaju superiornije zadatke nose titulu cetti, blagajnica je cetti
Kébir, cetti effendie je zapisnicarka, prevoditeljica, dok su Zene koje imaju inferiornije
zadatke primjerice nositeljice kaputa, nositeljice kave. Suzanne Voilquin zakljucuje kako su
zene navikle na hijerarhiju i podc¢injenost i na taj nacin je omogucéen suzivot velikog broja
zena pod autoritetom jednog gospodara. Ova putopiskinja, pripadnica sekte koja vjeruje u
napredak civilizacije koja se poglavito sastoji od stru¢njaka, znanstvenika, intelektualaca
posredstvom prevoditeljice komunicira sa zenama u haremu, s Hassan begom i1 u svome djelu
donosi citate razgovora Sto ukazuje na ¢injenicu da ona Orijentu ne pristupa kao objektu, veé

objektu daje pravo da govori za sebe.

No takoder sli¢no kao i1 druge putopiskinje rije¢ daje muskarcu, a ne zeni Sto ukazuje na
orijentalisticki, imperijalisticki stav. No medutim ipak se 1 kroz razgovore isCitava kako
Europa, to jest Zapad ima ulogu civilizirati Egipat, to jest Istok. Ona isti¢e citat u kojemu
gospodar harema hvali Francusku. Putopiskinja se pri citiranju Hassan begova opisa Koristi
izrazima kao S§to je to ,velika nacija®, ,civilizirati“ Sto ipak ukazuje na mali utjecaj
imperijalizma na njezin pogled na drugo/strano. Za razliku od kontese de la Ferté-Meun,
Suzanne Voilquin daje Zivotniji opis harema udaljavaju¢i se od zamrznute slike harema iz
bajke, mozda iz razloga §to je Voilquin budu¢i da nije pripadnica plemstva ima doticaj s
,realnijim® svijetom. Iako kontesa daje komentar o izgledu Zena, njihovom nacinu $§minkanja
1 odijevanja, ona se zadrzava na izvanjskosti. Dok Suzanne Voilquin pokazuje veci interes za
Zivot Zena u haremu. No o njihovom Zivotu joj informacije daje muskarac koji je zaljubljenik
u Francusku i koji Zivi europskim zivotom. Stavljaju¢i takvu osobu u prvi plan Suzanne
Voilquin potvrduje orijentalisticku prizmu kroz koju promatra Orijent. Nekoliko godina
kasnije, u doba Napoleona III. putuje kontesa Valérie de Gasparin.

Prema dosadasnjim istrazivanjima francuski struénjak za orijentalizam i putopis Sarga

«184 73 putopiskinju de

Moussa u jednome ¢lanku naslovljenom ,,La comtesse de Gasparin
Gasparin piSe kako ona kritizira orijentalistiCki stav francuskih putopisaca 1 francusko
gradansko drustvo toga doba koje Zenama ne daje slobodu pisanja i objavljivanja svojih djela.
Ova se disertacija nadovezuje na rad Mousse upravo pobijajuci njegov stav buduéi da ova
putopiskinja itekako usvaja orijentalisticki diskurs. Ova supruga protestantskog humanista 1
aktivista u pokretu pristasa ukidanja ropstva kontesa Valérie de Gasparin (1813.-1894.) u
svome putopisu Dnevnik o putovanju po Levantu. Pustinja i Sirija (Journal d'un voyage au

Levant. Le désert et la Syrie, Ducloux, Pariz, 1848.) i u putopisu U Konstantinopolu (A

184 Usp. Sarga Moussa, ,,La contesse de Gasparin®“, Magazine littéraire, 2012., str. 78.-79.



Constantinople, C. Lévy, Pariz, 1877.) slicno kao i kontesa de la Ferté-Meun i Suzanne
Voilquin dosta povrSno opisuje Zene koje susre¢e. Mogu¢ razlog tomu je Sto je ova
putopiskinja hodocasnica koja je na Jugozapadnoj Aziji u potrazi za slikama iz Biblije. Njezin
opis Zene, stanovnice Jugozapadne Azije pretezno izgleda ovako:

,Zene slijede na magarcima, devama ili hodaju; njihova je odje¢a jako plemenita; ruke
ukrasene narukvicama, glava prekrivena velikim plavim ili crvenim velom koji skriva
lice...Veliki komadi srebra u kosi...Nekoliko Zena na magarcima nose dojence ispred sebe.
Cini mi se kako je Marija kad je odlazila u Jeruzalem slaviti Uskrs na taj na¢in nosila malog
Isusa. % Njezin se opis orijentalne Zene (femme orientale) zadrzava na izvanjskosti, povr$an
je pogled na Orijent kao na nepokretnu sliku.*® Sve imenice kojima se koristi u opisu Zena
pripadaju leksickom polju luksuza: ,,srebrne narukvice®, ,,plavi ili crveni veo®, ,,veliki komadi
srebra u kosi®, opis kao da je proizasao iz pera orijentalistickih putopisaca Chateaubrianda i
Flauberta. ,,Te opustene crte lica, ta zamrznuta fizionomija koja kao da je fiksirana u nekoj
vrsti melankolije bez ikakve goréine imaju toliku ljepotu, taj ozbiljan izgled orijentalnih zena
koje lie na zami§ljenu Saru koja razmislja o svojoj mladosti.*® 1z njezinih opisa Zena
razvidno je da ova putopiskinja koja putuje kao hodocasnica poput Chateaubrianda trazi slike
iz slavne proslosti Jugozapadne Azije, prizore iz Biblije. Njezino iskustvo s Jugozapadnom
Azijom nije autenti¢no, ve¢ prolazi kroz filter jer ona nema zelju vidjeti nesto novo, veé joj je
zelja potvrditi homogene prizore iz biblijskih vremena. Na orijentalnu zenu gleda kao na
dekoraciju, ne razmisljaju¢i previse o njezinom zivotu. Kontesa piSe kako su hanume u
Istanbulu dosta Sutljive. Obi¢no ih se vidi kako idu po dvije zajedno u Setnju, u pratnji
ropkinja 1 djece. Kad susretnu Europljanku promatraju ju u tisini. Kad progovore njihov glas
zvu¢i jako ¢udno kao da ne mogu pogoditi tonalitet jer nisu navikle govoriti. Nisu
nasmijeSene, djeluju tuzno, kao da ih je napustilo svo veselje. Kontesu rastuzuje kako moraju
i¢1 same svijetom, nikada ih se ne vidi u pratnji muZa, brata ili oca. Upravo ova generalizacija
kojom kontesa zeli re¢i kako orijentalna Zzena nikad nije u pratnji muske osobe ukazuje na
nacin razmisljanja kojim se nacelom reciprociteta ukazuje na diskurzivnu mo¢ zapada nad

istokom.*® Cula je da gradanke cesto izlaze, odlaze u kupnju na bazar. No ona ih nije vidjela.

185 Usp. Valérie de Gasparin, Journal d'un voyage au Levant. Le désert et la Syrie, str. 195.

,Les femmes suivent, montées sur des anes, sur des chameaux, ou marchent a pied; leur vétement a une grande
noblesse...les bras ornés de bracelets, la téte couverte d'un grand voile rouge ou bleu, qui cache le
front...Plusieures de celles qui cheminent sur des anes, portent leur nourrisson devant elles. Il me semble que
Marie, quand elle montait a Jérusalem pour célébrer la Paque, devait ainsi tenir Jésus enfant.*

'8 Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, 1978., str. 30.

Usp. comtesse Valérie de Gasparin, A Constantinople, str. 105.

,»Ces traits au repos, cette physionomie arrétée et comme fixée dans une mélancolie qui n'a plus rien d'amer
prennent alors de si touchants caracteéres de beauté, c'est bien la grave figure des femmes de 1'Orient, qu'il nous
semble voir Sarah tournée toute pensive du c6té des années de sa jeunesse. ..

188 Usp. Miiller-Funk, Theorien des Fremden, A. Francke Verlag, Tiibingen, 2016., str. 198.-199.
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Mozda je to iz razloga Sto, piSe kontesa, one rijetko hodaju, pretezno ih nose nosaci ili se
voze brodicama na odrediSta. Na ovome mjestu ponovno nailazimo na generalizaciju.
Kontesa zakljucuje kako su zene viSeg ranga slobodnije no ipak takoder izolirane jer nemaju
nista zajedni¢kog sa svojim suprugom. Smatra kako bi te jadne Zene bile spaSene da upoznaju
Isusa i svijet gledaju iz perspektive Nebesa i Spasenja. Spas koji nudi je Isus Krist §to znaci
da Gasparin vjeruje u blagost Evandelja i na taj nacin reciprocitetom ukazuje na osvajacki i
barbarski duh islama. Kontesa se ¢udi njihovom miru, blagoj rezignaciji i mnogim drugim
vrlinama koje bi i ,mi, snazne Zene Europe koje smo ponekad pre slobodne trebale
usvojiti “.**® Ovdje se prepoznaje dihotomija Istok-mir-rezignacija, s druge strane Europa-
snaga, preslobodna. Ovdje se binarna opozicija koristi kako bi putopiskinja kritizirala drustvo
u domovini. No ipak je slika nepokretnog Orijenta simbol orijentalista, stoga mozemo
zakljuciti da kontesa usvaja imperijalisticki orijentalisticki stav, ona predstavlja (represent)
orijentalnu zenu usvajaju¢i Saidove homogenizirane parove suprotnosti predstavljajuci
orijentalnu Zenu kao slabu, potlatenu zatvorenicu u smislu francuske znanstvenice Isabelle
Ernot (figure d'asujettissement). Ona ne Cuje potlatenu zenu i ne nastoji nadi¢i binarnu
opoziciju izmedu subjekta i objekta, centra i margine, ve¢ine i manjine. No medutim za
razliku od kontese de la Ferté-Meun i Suzanne Voilquin kontesa Valérie de Gasparin na
jednome mjestu kritizira nadmo¢nu kulturu iz koje potjece. Ona i svoju kulturu promatra
korektivno, §to bi se moglo smatrati ublazenim orijentalizmom. No za vrijeme posjete jednoj
princezi u Istanbulu i kontesa de Gasparin daje opis ropkinja u stilu francuskih orijentalista.
Pise kako su u salonu princeze postavljena dva okrugla stola. Ropkinje uspravno stoje oko

stolova:

,jedna drzi vr¢ sa srebrenom pliticom, druga drzi ubrus sa zlatovezom kojom ¢emo susiti
ruke....Svaka hanuma pokraj sebe ima cijeli komplet srebrnih vilica i nozeva koji
nasre¢u ne koriste kako ne bi unistile lokalne boje. Princeza jede sa svojim njeznim
rukama. ..... Ropkinje naoruzane orudem za rezanje, s umjetnos$éu rezu one dijelove koji
se tesko odvajaju i stavljaju ih pred nas; druge nam donose novi stolni pribor, tre¢e masu
muholovkama, Cetvrte dolaze po dvije s kraja stanova koji li¢e na urede, i nose kosare ili
posude pune hrane. <%

189 Usp. Valérie de Gasparin, A Constantinople, str. 157.

,-..je m'étonne de leur voir tant de calme, une résignation si douce, la retenue qui convient et beaucoup de ces
vertus modestes dont nous aurions quelque besoin peut-étre, nous les fortes femmes de I'Europe, un peu trop
affranchies, un peu trop délibérées, un peu trop bons gargons, voila le mot laché.

%% Usp. Isto, str. 541.

»Deux tables sont dressées dans un des salons....Les esclaves se tiennent debout tout autour: celle-ci présente
l'aiguiére, celle-la déploie la serviette brodée d'or ou s'essuieront nos mains; la princesse s'installe,... Toutes ont a
coté d'elles un service complet de vermeil, quelles ne toucheront pas , heureusement pour la couleur locale.
...Des esclaves armées d'ustensiles a découper, travaillant avec art les piéces de résistance...d'autres
renouvellent nos couverts, d'autres agitent les chasse-mouches, d'autres arrivent deux a deux, du fond des
appartements qui correspondent aux offices, et soutiennent des corbeilles ou des urnes chargées des mets.*



Strah od toga da bi lokalne boje mogle nestati podsje¢a na Gustavea Flauberta koji prema
Saidu pripada orijentalisti¢koj struji putopisaca koji se protivi europskom utjecaju u
Jugozapadnoj Aziji. No Valérie de Gasparin kao i kontesa de la Ferté-Meun usvaja strategiju
izbjegavanja u smislu da niti ne produbljuje misao u odnosu na lokalne boje niti ne donosi
konacan sud o lokalnim bojama. Citatelju iz njezinog opisa nije jasno kakav je njezin stav u
odnosu na europski utjecaj na Jugozapadnu Aziju. Protivi li se ona fuziji Istoka i Zapada,
smatrajuci tu fuziju poput Flauberta monstruoznim ¢inom? Kontesa de Gasparin se od kontese
de la Ferté-Meun i od Suzanne Voilquin razlikuje u dva glavna momenta. Gasparin je
hodocasnica koja prva istice kako bi vjera u Isusa Krista mogla osloboditi orijentalnu zenu
okova orijentalnog despotskog drustva. Takoder je prva koja je slicno kao i u Gustave
Flaubert u strahu da ¢e lokalne boje nestati. Njoj ne nedostaje ,,cafféticre a la Belloy* ili
»europska zrcala®, ve¢ ju veseli $to se ropkinje ne koriste vilicama. No bez obzira na ¢injenicu
Sto de Gasparin u jednom trenutku piSe kako bi bilo dobro usvojiti neke od vrlina zena
Jugozapadne Azije, ona stanovniStvo Jugozapadne Azije promatra kroz filter, u potrazi je za
zamrznutim slikama iz proslosti, ne daje poput Voilquin domacem stanovniStvu pravo da se
predstavi, ve¢ ga ona zastupa, tako da ovu putopiskinju svakako mozemo svrstati u
orijentalisticku struju.

Nekoliko godina kasnije putuje talijanska plemkinja francuskog govornog izri¢aja Cristina
Trivulzio di Belgiojoso ¢iji je putopis dosada oskudno istrazivan. U svome putopisu Mala
Azija i Sirija, uspomene s putovanja, M. Lévy, Pariz, 1858. (Asie Mineure et Syrie, Souvenirs
de voyages) opisuje boravak u Maloj Aziji i Siriji 1852. godine. U djelu se trudi prikazati
lijepe 1 tuzne strane orijentalnog Zivota. PiSe kako Sirija koju je posjetila nimalo ne 1i¢i na
Siriju o kojoj je €itala u knjigama. Zakljucuje kako je ona za razliku od drugih koji su pisali o
tim podru¢jima privilegirana jer je upoznala jedan jako bitan dio muslimanskog druStva —
domacinstvo kojim vlada Zena. ,,Harem, muslimansko svetiste, koje je hermetic¢ki zatvoreno
za sve musSkarce meni je bio otvoren. Mogla sam slobodno u njega ulaziti; mogla sam
razgovarati s tim misterioznim bi¢ima koje Franak ne moze vidjeti nego skrivene velom,
ispitati neke od tih dusa koje se nikada ne ispovijedaju i dobiti vrijedna svjedocanstva o
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nepoznatom svijetu zudnje i nesrece.* ’

Princeza za razliku od svojih prethodnica piSe kako je ona razgovarala sa stanovnicama

harema. Svjesna svoje prednosti kao zena tu prednost koristi kako bi bolje upoznala

191 Usp. Princesse de Belgiojoso, Asie mineure et Syrie...str. 2.

,»Le harem, ce sanctuaire mahométan, hermétiquement fermé a tous les hommes, m'étaient ouvert. J'y pouvais
pénétrer librement; je pouvais converser avec ces étres mysterieux que le Franc n'apergoit que voilés, interroger
quelques-unes de ces dmes qui jamais ne s'épanchent, et les provoquer a des confidences précieuses sur tout le
monde inconnu de passions et de malheurs.*



orijentalnu zenu. Ovo je svakako napredak u odnosu na de la Ferté-Meun koja ne pokazuje
istinski interes za tim da upozna orijentalnu Zenu, te Suzanne Voilquin koja ju zeli upoznati
ali ju upoznaje posredstvom muskarca ili pak Valérie de Gasparin koja je goS¢a u haremu i
uziva u posluzi ropkinja misle¢i se na taj nacin uklopiti u orijentalno druStvo. Princeza
Trivulzio di Belgiojoso daje uvid u razne kategorije harema s time ukazujuéi na to da ih je

posjetila veci broj.

U haremima srednje i visoke klase vladaju poroci. Pri ulasku u harem burzuja ili malog
plemi¢a na selu se princeza jako rastuzila. Njegova je kuca strogo podijeljena na muski i
zenski dio kuce. Cetiri su sobe, od kojih je jedna soba gospodara koji tu Zivi sa svojom
trenutnom odabranicom. U drugim sobama Zive oni koje se ovdje zovu obitelj. Zene, djeca,
sluskinje, robovi gospodara ili gospodarice sacinjavaju populaciju harema. Ono §to zacuduje
mnoge putopiskinje tako i ovu princezu jest ¢injenica da na Orijentu nema kreveta. Svatko si
kulture ¢udi nered koji zatie jer je navikla na red koji je odlika civiliziranog dru§tva. Zene
tako spavaju odjevene i bude se u svojoj zguzvanoj odje¢i.'®* Cudenje je podsjetnik na
inferiornost objekta promatranja, omalovazava ga. Glavni cilj gospodara obitelji je imati $to
veci broj djece. Ukoliko mu Zena u roku od dvije, tri godine ne rodi, tu Zenu izbacuje na ulicu.
Zene srednje klase su najjadnija stvorenja. Veé¢ im se to vidi na licu. Neukusno su
naSminkane, izraz lica otkriva istovremeno glupost, surovu senzualnost, licemjerje i
izdrzljivost. Imenice koje putopiskinja koristi u opisu stanovnica Jugozapadne Azije pripadaju
leksiku stigmatizirajuceg diskursa kojim degradiraju objekt promatranja. Nemaju ni vjerskih
ni moralnih osje¢aja. Nemaju previSe majcinskih osjecaja, djeca im jedino sluze cilju da se
priblize gospodaru. ,,Dokaz tomu su Cesti abortusi koje te zene izvode, ¢ak 1 bez da se
skrivaju, svaki put kad im rodenje djeteta nije u planu. “19 No i ovdje gdje bismo ocekivali
objektivniji opis, princeza pri pokusaju reproduciranja realne slike opet usvaja narativni glas,
to jest gradi sliku Orijenta koji je mjesto nereda, neukusa, gluposti, surove senzualnosti,
licemjerja, bezboStva. Nacin na koji se princeza obraca ¢itatelju, kako obuhvaca Orijent 1i
napokon kako ga predstavlja i govori u njegovo ime u potpunosti se uklapa u Saidov
orijentalizam. Ona iako u uvodnom dijelu svoga putopisa najavljuje kako ju zanimaju
svjedoCanstva Zena, Citatelju ne nudi citate razgovora, ve¢ ide korak dalje u pravcu Flauberta
ironi¢nim komentarima ismijava zene na Orijentu. No za razliku od Flauberta kojeg fascinira

kontradiktorna totalnost opis princeze je u sluzbi stvaranja slikovnog kompleksa kojim se

192 Usp. Isto, str. 100 , Les autres piéces sont occupées par le reste de ce qu'on appelle ici la famille. Femmes,
enfants, hotes du sexe féminin, esclaves du maitre ou des maitresses, composent la population du harem.*

198 Usp. Isto., str. 101.-102. .....on en voit la preuve dans la fréquence des avortements que ces femmes se
procurent sans méme s'en cacher, chaque fois que la naissance d'un enfant n'entre pas dans leurs vues.*



omalovazava i ponizava stanovnis§tvo Jugozapadne Azije. Mozda je njezin putopis upravo iz
tog razloga jedan od najzabavnijih za Citatelja, no takoder i jedan od najokrutnijih budu¢i da

je liSen empatije prema objektu promatranja.

Princeza de Belgiojoso kao ve¢ prije spomenuti Flaubert daje ironi¢an opis zivota na
Orijentu. Iako majke nemaju neke velike osje¢aje njeznosti prema svojoj djeci, tako ni djecu
nije briga za njih. Decki smatraju da su im majke ropkinje, nareduju im, prigovaraju im §to su
lijene. Nema osjeéaja srama. Majke se skidaju gole pred najmladim sinovima. Djeca preziru
majke, taj zajedniCki zivot kojim gube postovanje prema roditeljima im ¢esto donosi tuzne
strasti koje th pokre¢u. Rivalitet 1 borba za mo¢ Zena se preslikava na djecu koja se natjecu
¢ija je majka najljepSa, najmlada, najbogatija ili rodena u Konstantinopolu. Tur¢in srednje
klase koji nije nikada napustio tursku provinciju, koji ne poznaje drugo drustvo nego ono koje
se zasniva na muslimanskim ustanovama na sve ljude druge vjere gleda kao na neciste
zivotinje. Turéin srednje klase voli korupciju koja ga okruzuje, nikoga ne voli pretjerano.
Ukoliko na vrijeme dobije svoje obroke nije ni nasilan ni okrutan. Djeca su mu dragocjena, ali
ako jedno umre on samo misli na to kako ispuniti tu prazninu. Neobrazovan, ignorant, za
njega su jedini cilj Zivota senzualni uzitci i odmor koji uz pomo¢ opijuma, hasisa, rakije ili
duhana poku$ava produziti. On ne govori, osim ako mu nesto treba ili ako nareduje.194 Svi ovi
pridjevi koji opisuju muskarca ,nasilan®, ,,okrutan®, ,neobrazovan®, ,,ignorant“ pridonose
stvaranju narativnog glasa kojim de Belgiojoso ¢itatelju predstavlja Orijent i govori u njegovo
ime. Ona za razliku od kontese de la Ferté-Meun, Suzanne Voilquin i Valérie de Gasparin ne
pribjegava strategiji izbjegavanja donosSenja suda, vec¢ isklju¢ivo daje definitivne komentare iz
kojih je jasno $to princeza misli. Tur¢in srednje klase Cesto mijenja Zene, traze¢i nove na
bazaru. Glavna preokupacija Zena u haremima viSeg ranga je Sminkanje i uljepSavanje, no sve
to skupa s najdubljim postovanjem i strahom od gospodara harema. ,,U trenutku kad gospodar
ude u harem nastaje muk; jedna Zena mu skida ¢izme, druga mu stavlja papuce, tre¢a mu nudi
kuéni ogrtaé, ¢etvrta mu donosi kavu i pekmez. On jedini ima pravo govoriti i kad se obrati
jednoj od njih, ona se zacrveni, spusti pogled, osmjehne se i odgovori mu skroz tiho....Sve to

skupa je komedija u kojoj nitko nije nasamaren.. (19

Cristina Trivulzio di Belgiojoso Cesto Zivot Zena 1 Zivot u haremu opisuje na komican,

teatralan nacin, Sto svakako podsjec¢a na opise Gustavea Flauberta. Mozda je 1 bila upoznata s

9% Usp. str. 104.

19 Usp. Isto, str. 107.-108-. ,,..Qu'il entre, et le silence se fait aussitot; 1'une de ses femmes lui 6te ses bottes,
l'autre lui met ses pantouffles, celle-ci lui offre sa robe de chambre, celle-1a Iui apporte sa pipe ou son café ou
ses confitures. Lui seul est en possession du droit de porter parole, et lorsqu'il daigne s'adresser & l'une de ses
compagnes, celle-ci rougit, baisse les yeux, sourit et répond a voix basse.... Tout cela n'est qu'une comédie dont
personne n'est la dupe....*



njegovim djelom 1 putujuéi po Jugozapadnoj Aziji je pokuSala prona¢i 1 potvrditi njegove
opise. Upravo se Edward Said naslanja na citate iz Flaubertovog putopisa u kojima Orijent
opisuje teatralno kao ekscentri¢no i bizarno mjesto, opisujuci Sarm i komi¢nost premlacenog
roba, pijanog prodavaca ropkinja, prepredenog prodavaca.

,U ulicama, u ku¢ama, se za svaku sitnicu dijele udarci $ibom na zabavan nacin. Cuju se

guturalne intonacije koje slice glasanju divljih Zivotinja, povrh svega smijeh,

s ogromnom odjecom bijele boje koja se susi, zubi ebanovine koji cvokoc¢u pod dubokim

usnama, préasti nos crnaca, praSnjave noge, i ogrlice i narukvice! Jadan starac!*
(pismo L. Bouillhet, 1. prosinca 1849.)*°

Na ismijavanje nailazimo i kod Flaubertovog opisa servilnih, lazljivih i letargi¢nih Arapa koji
vrijeme provode pricajuci i trgujuci. Flaubert u pismu O. Bonnenfant pise kako ,,vam za
kupnju lule na bazaru treba pola dana, jer toliko se trgovci svadaju s vasim dragomanom,
jedan Zele¢i prevariti drugoga. Vika, uvrede, udarci....(5. prosinca 1849.)“197

Flaubert piSe kako narod nije previSe briga za politiku. Pod upravom Muhameda su bili
Egipéani, pod Abbasom su postali Turcima, a kad dodu Englezi ¢e postati Englezima.
Odnosno, piSe, mozda ostane i isti jer se Arapi svemu smiju, opuSteni su i lijeni, Arapi su jako
veseli, odli¢ni glumci koji se vole maskirati. No u opisima di Belgiojoso ne nailazimo na
bogatstvo rjecnika kao kod Flauberta, mozda si je princeza postavila granice preko kojih kao
Zena ne smije prijeci.

Ono §to princezu jo§ viSe uzasava od pravog harema je minijaturni djecji harem u kojemu
mali djecaci izmedu devet i dvanaest godina posjeduju male ropkinje njihove dobi kojima
nareduju kao $to njihovi ocevi nareduju, no bez obzira na taj lo§ odgoj na kraju izrastaju u
dobre ljude.'®® Na ovome mijestu ipak postoji nada u civilizaciju. lako se od ove putopiskinje s
obzirom na njezin uvod ocekivao objektivniji pogled na Zivot Zena koje Zive na podrucju
Jugozapadne Azije, komentari u odnosu na njezine prethodnice preteZno su pejorativni i u
potpunosti prozeti orijentalistickim slikama. Jednom prigodom se prisje¢a kako se Turcin

sramio svojih sobarica u ophodenju s Europljankom. PokuSava ih uSutkati; Europljanki

196 Usp. Francis Lacoste, str. 76. ,, Tout le vieux comique de l'esclave rossé, du vendeur bourru, du marchand

filou....Dans les rues, dans les magasins, a propos de tout, de droite et de gauche on y distribue des coups de
baton avec une prodigalité rejouissante. Ce sont des intonations gutturales qui ressemblent a des cris de bétes
féroces, et des rires par la-dessus, avec des grands vétements blancs qui pendent, des dents d'ivoire claquant sous
des levres €paisses, nez camus de négres, pieds poudreux, et des colliers, et des bracelets! Pauvre vieux!*

7 Usp. Isto, str. 76.

,Pour acheter une pipe dans un bazar, c'est I'affaire d'une demi-journée, tant les marchands se disputent avec
votre drogman, 1'un voulant tromper l'autre.” (2 Bonnenfant, 5 décembre 1849)

198 Usp. Isto, str. 108.-109.

,»Ce qui pour moi est plus révoltant que tout le reste,..., c'est le harem en miniature des enfants de grande
maison...cet enfant cruel deviendra vraisemblablement un assez bon homme, lorsqu'il sera d'dge a jouer sans
trop d'effort le réle qui I'écrase aujourd'hui.*



govori: ,,Ne marite za to §to one govore, to su Turkinje! Ili ¢ini Vam se da sam grub prema
ovim Zenama? Sto Zelite, to su Turkinje!* ** Ovdje i ona Gitatelju pruza citat kojim muskarac
pripadnik Orijenta vrijeda orijentalnu Zenu. Na taj nacin di Belgiojoso stvara dvostruku figuru
potlacenosti u smislu Ernot. Usporedujuc¢i putopis di Belgiojoso s putopisima ostalih
putopiskinja po Jugozapadnoj Aziji u 19. stoljecu mozemo zakljuciti kako je kod nje
prisutna najjaca emocija mrznje, ve¢a mrznja nego kod njezinih prethodnica. Mozda se
intenzitet njezinih emocija moZze objasniti time da je Trivulzio di Belgiojso politicki aktivna
osoba koja je u domovini podupirala revolucionarni pokret oslobodenja Talijana od austrijske
uprave i1 koja je zbog neuspjeha revolucije primorana bjezati iz svoje domovine i koja duge
godine mora provesti u egzilu. Nju sve sto se kosi s demokratskim nacelima uzrujava, jako je
temperamentna. Njezin je orijentalisticki diskurs u odnosu na ostale putopiskinje
najintenzivnije izraZzen. Ona je moglo bi se re¢i hrabrija od ostalih putopiskinja, budu¢i da je
njezin izricaj slobodan. PiSe bez straha, ¢ak i nastoji biti $to duhovitija kako bi njezin putopis

zainteresirao i zabavio Citatelje §to i jest jedna od glavnih funkcija putopisa.

Jedna od najintrigantnijih dosada oskudno i jedino u kontekstu putopiskinje koja
svojim diskursom stvara figuru potlacenosti (Isabelle Ernot) istrazivanih putopiskinja je
novinarka i feministica Olympe Audouard (1830.-1890.) koja u razdoblju izmedu 1860. i
1864. putuje po Jugozapadnoj Aziji. Cesta tema njezinih putopisa su muslimanske Zene,
muslimanska obitelj. Peto poglavlje svog putopisa Misteriji sultanovog dvora i turskih
harema: zakoni, obicaji, anegdote (Les Mystéres du sérail et des harems turcs, Dentu, Pariz,
1863.) posvecuje zivotu muslimanske obitelji u Turskoj opisujuci kako su sve kuce u Turskoj
od najsiromasnijih nastambi do najluksuznijih podijeljene u dva dijela: selamlik, stan
muskarca u kojemu radi i prima svoje prijatelje 1 harem koji je stan Zene ili Zena. Ona rastace
predodzbu Europljana da harem znaci da muskarac na Orijentu ima puno Zena, ve¢ da je to
zenin dio kuce. Informacije koje Audouard pruza ¢itatelju su poput izvjestaja. U haremima
velikih vladara u kojima Zivi viSe Zena postoji po nekoliko odvojenih stanova, svaka Zena ima
svoje osoblje, prima svoje drustvo tako da se Zene u haremu ni ne susrecu ako to ne zele. U
ku¢ama pripadnika viSe klase ima puno robova, njihova je funkcija pretezno odlaziti u
kupnju. Ako ne robovi, onda eunusi donose hranu. Jedino suprug ima klju¢ harema i moze
u¢i kad god to pozeli; no ukoliko ima viSe Zena onda javlja eunuhu koju od njih Zeli
posjetiti.”’Sli¢no kao i francuski putopisci 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji i Olympe

Audouard tezi za tim da Sto vjernije prikaze stvarnost. Njezin opis je poput izvjeStaja

199 Usp. Isto, str. 111. ,Ne faites pas attention a ce qu'elles disent, ce sont des Turques....Vous me trouvez bien

grossier avec ces femmes, n'est- ce pas?Que voulez-vous? Ce sont des Turques!*
2% Usp. Isto, str. 87.



novinara, zelja joj je Citatelju Sto detaljnije prikazati zivot muslimanske obitelji i u usporedbi s
ostalim putopiskinjama je njezin opis najdetaljniji.

Audouard za razliku od Suzanne Voilquin isti¢e kako nisu svi haremi isti. U nekima se vodi
veseo 1 sretan Zivot 1 to pogotovo u onima u kojima zivi samo jedna zena. Ona se slicno kao i
ostale putopiskinje postavlja kao stru¢njakinja, dajuci ,,objektivan® opis harema. Mozda je po
mnosStvu harema koje je posjetila sli¢na princezi di Belgiojoso. No usvaja li ona sli¢an
orijentalisticki diskurs? Audouard pise kako Turkinje uglavnom nisu obrazovane. Jedva znaju
Citati 1 pisati. Poezija, umjetnost 1 knjizevnost za njih su nepoznanica. Jedino ¢ime se bave je
toaleta, luksuz, neke se zajedno sa ropkinjama bave zlatovezom. ,,Nemarnog karaktera,
orijentalne Zene provode sate i sate leze¢i na kanapeu ili sklupane na mekim tepisima, puseci
cigarete ili nargilu. Pokraj njih stoje ropkinje koje im ugadaju rashladujuc¢i ih lepezama od
nojevog perja ili im nude 3alicu kave.“***Audouard ovdje konstruira prostorno-vremenski
homogenu sliku stati¢nog Orijenta, orijentalistiCku sliku koja utjelovljuje san o trajnosti. Ova
slika jasno ukazuje na orijentalisti¢ki filter, to jest na perspektivu koja se temelji na
europskom iskustvu s Orijentom, a ta je perspektiva proizasla iz odnosa moc¢i. Naravno to
iskustvo ne mozemo smatrati autentiénim, ve¢ je to iskustvo filtrirano vrijednosnim
sudovima. Olympe Audouard (1830.-1890.) u svojim putopisima Misterij sultanovog dvora i
turskih harema (Mystéres du sérail et des harems turcs, Dentu, Pariz, 1863.), Razotkrivanje
tajni Egipta (Mystéres de I'Egypte dévoilés, Dentu, Pariz, 1865.) i Orijent i tamosnja plemena
(L'Orient et ses peuplades, Dentu, Pariz, 1867.) daje opSiran opis zivota u egipatskim
haremima muslimana i Europljana. Ona u dva navrata putuje po Egiptu, 1860. i 1864,
godine,®® u doba kad Francuzi uZivaju veliki ugled u toj zemlji s obzirom na &injenicu da je
Francuska 1854. dobila koncesiju za izgradnju Sueskog kanala koji je povecao stratesku
vaznost Egipta. U doba kad u Egiptu nakon uprave Muhameda Alija (1769.-1849.) traje
period modernizacije Jugozapadne Azije u kojemu su sultani ,,postali neka vrsta fetisa,
nemajuc¢i nikakvu ulogu osim S$to primaju hvalospjeve podanika, ministara i naroda Ziveci
povuceno uronjeni u uzitke harema, dekadencija je stigla velikim koracima, svi slijede primjer

vladara, ambicija i uzitak zamijenili su sve druge interese.“?*® Olympe Audouard u svojim
y y g
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Usp. Isto, str. 88.

,Indolentes de caractére, les Orientales passent des heures entiéres couchés sur un cnapé, ou accroupies sur leurs
moelleux tapis, fumant ou des cigarettes ou un narguillé. Leurs esclaves se tiennent a coté d'elles, devinant leurs
désirs, leurs caprices. Tantot elles les éventent avec ces délicieux éventails en plumes d'autruche; tant6t elles leur
servent une tasse de café.”

2% Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman des voyageuses fran¢aises (1800-1900), PAYOT, Pariz, 2007., str. 162.

2% Usp. Olympe Audouard, L'Orient et ses peuplades, Dentu, Pariz, 1867., str. 288.

»-..1es sultans sont devenus des especes de fétiches, n'ayant d'autre rdle a l'extérieur que celui de recevoir de
l'encens des courtisans, des ministres, du peuple, et vivant a l'intérieur du harem, la décadence est arrivée a
grands pas, tout le monde a suivi l'exemple du souverain, l'ambition et le plaisir ont primé toute autre
préoccupation.*



djelima u viSe navrata tematizira harem, zivot zZena u haremima, ropstvo. Ova autorica,
feministica, jedna je od putopiskinja svjedokinja ropstva koja nipoSto kako to iznosi
znanstvenica Bénédicte Monicat ne daje ruziCastu sliku harema, mjesta Zenske slobode i
zaSticenosti od muskog svijeta, ve¢ zestoko kritizira instituciju harema i1 iznosi Sokantne
¢injenice o realnosti Zivota u haremima.

Ona hareme svrstava u dvije kategorije, u hareme Europljana i u hareme muslimana. lako je
prodaja robova u Egiptu sluzbeno zabranjena i dalje se na trznicama prodaju robovi.
Audouard opisuje kako svi Levantinci, Sirijci, Armenci i Europljani imaju svoje hareme koji
se sastoje od Nubijki poglavito i Abesinjanki, ove potonje predstavljaju najpozeljnije roblje.
»davrsenog su izgleda...njihova koza boje Cokolade. Te dobre zene boje Cokolade imaju
nekoliko nedostataka: kao prvo, imaju jako neugodan miris; nadalje privlace gamad koju

privlaci taj miris. U ku¢ama gdje ima takvih ropkinja vlada cijela poSast gamadi“.zo4

Odabir rijeci koje su jako grube ukazuje na imperijalisticki pogled s visoka 1 na
¢injenicu da je ovo putopiskinja koja putuje s predrasudama $to pokazuje uopcavajuéim
stereotipiziranim stavom. Usporedujuc¢i hareme muslimana i one Europljana pise kako je
jedina razlika ta §to muslimani Zene drze zauvijek, dok ih Europljani kad im dosade izbace na
ulicu. Ovakva vrsta komparacije jedni/drugi ukazuje na ¢injenicu da ova putopiskinja hareme
ve¢ u samome pocetku promatra iz perspektive binarne opozicije, Istok/Zapad, to jest haremi
muslimana i haremi Europljana $to znaci da ona ne daje mjesta hibridnosti, ne promatrajuci
kulturu kao pulsirajuéi sistem razmjene. No ipak daje pozitivnu sliku muslimana jer oni Zene
ne izbacuju na ulicu kao Europljani. Ovo je velika promjena u odnosu na kontesu de la Ferté-
Meun, Suzanne Voilquin i Belgiojoso koje ne kritiziraju drustvo iz kojeg potjecu. Ovdje nije
spomenuta kontesa Valérie de Gasparin jer ona ipak na jednome mjestu piSe kako bi
Europljanke trebale usvojiti neke od vrlina orijentalne Zene. PiSe kako muslimanke u Egiptu
imaju manje slobode od onih u Konstantinopolu iz razloga $to su ove prve pretezno ropkinje.
U Egiptu je svaki pasa, svaki beg jedini gospodar u svome haremu. On moze biti okrutan
despot koji raspolaze Zivotima Zena koje Zive u njegovom haremu. Neposluh Zene najstroze se
kaZnjava, ,,u ovoj drzavi Zena vise ili manje predstavlja samo sitnicu.“** Haremi nisu nikakva
Skola u kojoj se uCe vrline 1 Zene koje u njima zive nisu obrazovane, ali su zato jako
snalazljive, vladaju umjetnos¢u poroka. Prva stvar koja Europljanke prenerazi pri dolasku u

harem jest grubost jezi¢nog izricaja Zena. One bez rezervi govore o svemu ne birajudi rijeci.

204

Usp. Olympe Audouard, Les Mystéres de I'Egypte dévoilés, Dentu, Pariz, 1865, str. 344.

»Elles sont d'un modéle parfait...leur peau est couleur chocolat. Ces bonnes femmes ont plusieurs désavantages:
d'abord elles ont une odeur fort désagréable; ensuite elles attirent la vermine, a qui, il parait, cette odeur plait.
Les maisons ou il y a de ces femmes en sont infestées.*

2% Usp. Olympe Audouard, Les Mystéres de I'Egypte dévoilés, Dentu, Pariz, 1865., str. 424.



Takoder 1 na ovome mjestu uo¢avamo kako Audouard sebe smatra Europljankom koja zene u
haremu ne promatra iz heterogene perspektive hibridnog trenutka ve¢ im prilazi kao
Drugome, §to ukazuje na Saidov homogeni orijentalisticki imperijalisticki stav. ,,One govore
o svemu, svaku stvar imenuju; Utjelovljuju divlju surovost Biblije.“206 S druge strane
,»tamosnji muskarci koji nisu civilizirani i koji nikad nisu bili u Europi imaju loSe misljenje o
europskim Zenama jer imaju slobodu vidati muskarce i imaju onoliko ljubavnika koliko
muskaraca ugledaju.“®®” Audouard svoje stavove ne potkrepljuje citatima, ne daje pravo
objektu promatranja da se predstavi i govori u svoje ime, ve¢ nastupa kao osoba koja je prema
rije¢ima francuskog znanstvenika Sarge Mousse, arbitar, stru¢njak za Jugozapadnu Aziju,
tamosnje obicaje 1 zivot ljudi. Ona, govore¢i u ime potladenih Zena koje smatra jednom
homogenom skupinom otvara put izvanjske reformacije potlacenih, to jest kolonizaciji.
Prema Spivak Audouard uopcavajuéi objekt promatranja, Zene u haremu, daje logocentri¢nu
pretpostavku postojanja kulturnog jedinstva izmedu heterogenih ljudi i na taj nacin potlaceni

postaju ovisni 0 Zapadnim intelektualcima da govore u njihovo ime.
Olympe Audouard nakon svojih posjeta Zenskim zatvorima, haremima,” zakljucuje kako u

»Egiptu ima blagih i dobrih muslimana koji nisu nimalo okrutni, dobrih i blagih Zena

koje ne bi ucinile niSta loSe. No ipak je taj nedostatak zakona koji bi zastitili Zene
zatvorenice u haremima za svaku osudu. Uglavnom se u Europi ¢esto Zali muslimanske
Zene jer ne mogu pokazati svoje lice, primati posjete muskaraca, slobodno izlaziti.
Zami3lja se kako one provode dane pladuéi i jecajuci zbog svog zatvorenistva.«?®®

PiSe kako je to pogresna slika koju si Europljani stvaraju, jer te Zene rodene i1 odrasle u
haremu, odgojene u duhu Muhameda ne znaju niSta o dogadajima i obi¢ajima u Europi, one
se dobrohotno prepustaju takvom Zivotu i sretne su. Jedina im je briga izgledati bolje od
konkurencije. Pretezno vrijeme provode dokono sjedeci na divanu ili na tepisima. Uzitak im
predstavljaju medusobne posjete, dotjerivanje, Sminkanje za koje Audouard piSe da je
pretjerano donose¢i citat dijaloga izmedu Sokrata i Ksenofona u kojemu ovaj potonji Zeni

govori kako njemu ne treba iluzija ve¢ prirodna Zena. No na Zalost na Orijentu ne poznaju

206

Usp. Isto, str. 442,

,.Elles parlent de tout, appellent chaque chose par son nom; elles ont la crudité farouche de la Bible.*

207 Usp. Isto, str. 459. ,Les musulmans non civilisés, ceux qui n'ont pas été en Europe , ont une trise opinion des
femmes européennes. Les jugeant d'aprés les leurs, ils pensent que ces femmes, pouvant librement voir des
hommes, ont autant d'amants qu'hommes qu'elles voient.*

208 Usp. Isto, str. 471.

209 Usp. Isto, str. 471.

,On plaint généralement beaucoup en Europe les femmes musulmanes, par cela seul qu'elles ne peuvent montrer
leur visage, recevoir des visites d'hommes librement. On se figure qu'elles passent leurs nuits et leurs journées a
pleurer et a gémir sur leur captivité.



Ksenofona. Citiranje grcke literature ukazuje na orijentalisticki stav putopiskinje koja na ovaj
nacin ukazuje slicno kao i Chateaubriand na anticke pisce koji su uzor civilizacije. No
civilizacija jo§ nije dotakla Egipat. Orijentalne Zene vole ocijukati, piSe Audoard, no
ocCijukanje nije pariski izum, ve¢ je to umijeCe izum orijentalne Zene. Razlika je u tome Sto
Parizanka koketira duhom. Kako je duh mrtvo pismo na papiru za Egipéane, one ne znaju

koketirati duhom, no zato znaju koketirati tijelom.?*

Ovakvo opisivanje nepostojanja duha u
Egiptu podsjeéa na Chateaubriandov citat u odnosu na ulogu Kr§¢ana na Orijentu. ! Ovaj
citat i referiranje na anticke pisce nedvojbeno su dokaz da i ova za svoje doba moderna,
razvedena Zena, novinarka putuje s eurocentri¢nim imperijalistickim predrasudama. Veliki
problem, pise novinarka Audouard je to Sto sjedilacki nacin zivota u haremima i nedostatak
razbibriga dovodi do toga da Zene koje u njemu zive postaju zle i okrutne. Ubojstva djece
ropkinja, abortusi po naredbi pase, gospodara harema, dio su svakodnevice. Nema policije
koja bi istrazila te zloCine. Mrtvo tijelo se izbaci na ulicu, tijelo se negdje sahrani 1 Zivot ide
dalje. Nedostatak obrazovanja i navika orijentalnih zena da se udaju za prvog muskarca
kojega ugledaju dovodi do toga da postaju ropkinje. Ne mogu ni zamisliti da mogu biti
muskarcu neSto drugo nego samo njegova Zena. No bez obzira na sve njezine komentare
Audouard je prva putopiskinja koja ne promatra samo Orijent korektivno, ve¢ i kulturu iz koje
potjece. Njezin je vokabular dosta oStar no ipak humaniji od princeze de Belgiojoso. Olympe
Audouard ne pribjegava strategijama izbjegavanja u smislu Halleux, ve¢ slicno kao i princeza
di Belgiojoso jasno donosi sud o svemu §to vidi, no njezin stil iako je dosta direktan i Cesto i
grub, nije naglaSeno teatralan poput princezinog. Njezino je iskustvo s Orijentom iako
prolazi kroz filter predrasuda autenti¢no. Citatelj stje¢e dojam da se Audouard istinski zanima
za zivot stanovniStva Jugozapadne Azije 1 otvara mogucénost kulturalne razmjene, no ipak ne
ide korak dalje u pravcu Lamartinea da slavi razliCitosti 1 spajanje drugih kultura ve¢ se
zadrZava na reproduciranju ponizavajuce, kontrastivne i omalovaZavajuce slike stanovnistva
Jugozapadne Azije. U usporedbi s prethodno prikazanim putopiskinjama Audouard svakako
predstavlja iznimku buduc¢i da ona najzeSc¢e kritizira drustvo u domovini, §to ju udaljava od
Bellerovog kontrastivnog kompleksa s kojim ostale putopiskinje rade na konstrukciji vlastitog

kolektivnog identiteta i na legitimiranju vladavine i hegemonije kulture iz koje potjecu.

Gotovo istodobno kao i Audouard putuje i jedna druga putopiskinja s ¢ijim je djelom
Citateljstvo samo oskudno upoznato, radi se o putopiskinji, slikarici i pjesnikinji Clari Filleul
de Pétigny. Njezino se djelo pregledno spominje kod Monicat i Lapeyre, te se u ovoj

disertaciji po prvi put komparativno istrazuje u odnosu na orijentalizam. Njezini su opisi u

2% Usp. Isto, str. 472.-473.
211 Uloga kr§¢ana je §iriti kulturu jer je islam sustav ignorancije i despotizma, a k tome se suprostavlja obnovi
anti¢kog duha i kulture.*



odnosu na orijentalizam u usporedbi sa prije navedenim autoricama blagi. U njezinom
putopisu Palestina ili Posjeta svetim mjestima (La Palestine ou une visite aux Lieux saints,
Rouen, Mégard, 1866.) dosta objektivno opisuje Sveta mjesta. NeSto je manje fanati¢na u
usporedbi s ostalim francuskim hodoc¢asnicama 19. stolje¢a. Kod nje ne nailazimo na
predrasude. Jako je oprezna u svojim izjavama, ¢esto pribjegava strategijama izbjegavanja na
nacin da citira predstavnika orijentalista Chateaubrianda, predstavnika koji slavi raznolikost
kultura Lamartinea i proroka Muhameda. Pruzajuéi ¢itatelju ove citate ona mu daje priliku da
sam donese svoj sud o zivotu na podru¢ju Jugozapadne Azije i na taj nain izbjegava
stvaranje orijentalistickog filtera. Zanimljivost je da ova putopiskinja samo na jednome
mjestu otkriva svoje misljenje bez pomo¢i citata renomiranih autora i to u odnosu na temu
ropstva. Ova putopiskinja prema Frangoise Lapeyre spada u kategoriju putopiskinja
svjedokinja ropstva. U svome putopisu Egipat: njegova povijest i njegove divote (L'Egypte:
son histoire et ses merveilles) pise kako se na javnim trgovima odvija zgrazajuéi prizor: na
drazbi se prodaju robovi iz Nubije i Abesinije.”** ,,Na povratku smo progli kroz &etvrt robova.
Tamo je bilo puno proizvoda. U biti je upravo stigao veliki teret iz Abesinije i Nubije...Ne
usudujem se opisati tu skupinu jadnih crnkinja koje su u skupinama razbacane po srediStu
bazara.“**? Putopiskinja pise kako &ak i divlje Zivotinje imaju po§tovanje prema njihovoj vrsti,
ne okupljaju se kako bi se borile do smrti. Jedino su ljudi mogli prkositi zakonima prirode i

214 Filleul de Pétigny prva je putopiskinja koja

uspostaviti sramotnu trgovinu ljudi sli¢nih sebi.
opisuje ropstvo na ovakav nacin. Ne opsiuje ropkinje kao dio orijentalnog dekora kao kontesa
de la Ferté-Meun, Gasparin ili Belgiojoso, ve¢ izrazava zgrazanje nad prodajom robova na
javnom mjestu usporedujuci taj ¢in sa zivotinjskim svijetom u kojemu je taj barbarski ¢in
nezamisliv. Filleul de Pétigny ovdje hiperbolizacijom Ccitatelju prenosi u kolikoj se mjeri
zgraza s prodajom ropkinja. Stav ove putopiskinje zanimljiv je jer ona jedina na primjeru
opisa ropstva pokazuje interes za sudbinu ,,jadnih crnkinja* 1 iskazuje Zaljenje i na taj nacin
pokazuje zelju za razmjenom. Dosad navedene putopiskinje preteZzno na robove i ropkinje

gledaju kao na orijentalnu dekoraciju i ne pokazuju zgraZanje u odnosu na robovlasnicke

odnose. No ipak Filleul de Pétigny usporedujuéi druStvo Jugozapadne Azije kao drustvo koje

e Usp. Clara Filleul de Pétigny, L'Egypte: son histoire et ses merveilles, str. 13.

,»aur les places publiques un spectacle révoltant a lieu: des esclaves de la Nubie et de I'Abyssinie s'y vendent a
l'enchére.”

?B Usp. Clara Filleul de Pétigny, Isto, str. 88.-89.

,»A notre retour, nous traversames le quartier des esclaves. Il y avait beaucoup de marchandises. En effet, une
cargaison considérable était arrivée de I'Abyssinie et de la Nubie...Je n'ose décrire cette assemblée de pauvres
négresses jetées par torupes au milieu du bazar.*

2 Usp. Clara Filleul de Pétigny, str. 88.-89.
,Les bétes féroces ne se réunissent point pour se livrer des combats sanglants, elles respectent leur espece...Les
hommes seuls ont pu fouler aux pieds les lois de lanature, et faire un trafic honteux de leurs semblables.



je nazadnije od zivotinjskog carstva ipak stvara kontrastivni slikovni kompleks kojim istice
zaostalost strane kulture i naprednost kulture iz koje potje¢e. U njezinom putopisu Palestina
ili Posjeta Svetim mjestima ropstvo na Orijentu spominje u kontekstu Krizarskih vojni
citiraju¢i pasuse Chateaubriandovog Itinerera, kojima potvrduje stav da je islam ,,sistem
pogodan za ignoranciju, despotizam i ropstvo* za razliku od kr$¢anstva, kulta koji je kod

suvremenika pobudio genij u¢ene antike i koji je ukinuo ropstvo.*«**

Mozda se Filleul de Pétigny u ovom kontekstu boji izraziti svoje misljenje, pa uzima rijeci
etabliranog pisca u pomo¢ sto bi se moglo shvatiti kao strategija izbjegavanja. Sama ¢injenica
Sto preuzima njegove rijec¢i bez da ih dalje komentira ukazuje na to da se ona slaze s tim
misljenjem. Ona je pristaSa orijentalistickog stava koji pociva na binarnoj opoziciji islam-
krs¢anstvo, s time da je islam neprijateljska religija koja se suprotstavlja civilizaciji, to jest
obnovi antickog duha i kulture. Svakako je zanimljivo da se orijentalizam Filleul de Pétigny
javlja samo u trenu jakih emocija koje ju preplavljuju kad vidi kako se javno prodaju robovi
na bazaru. Taj ju prizor do te mjere Sokira da putopiskinja koja inae vaze rijeci i jako pazi na
to Sto pise ispada iz takta i ¢ak svojim rije¢ima $to je za putopiskinju koja se cijelo vrijeme
skriva iza rijeci etabliranih pisaca zestoko kritizira muslimansko drustvo okarakterizirajuéi ga

kao bestijalno.

Po prvi put se u ovoj disertaciji istrazuje putopis Flaubertove prijateljice pjesnikinje Louise
Colet koja je 1869. godine pozvana na inauguraciju Sueskog kanala. U Setnji glavnom
Kairskom ulicom (koju naziva promenade fashionable) je fascinirana Zenama iz harema koje
u pratnji eunuha na magarcima odlaze u kupnju na bazaru. Novina u opisu orijentalne zene je
kod Louise Colet da ona poloZaj Zene promatra kroz prizmu eunuha. Njezin se opis dugo
zadrZava na eunusima koji u njoj pobuduju osjec¢aj jeze. Njihova je funkcija brinuti se za to da
zene ne zavode muskarce na bazaru. ,,Eunusi paze da koketiranje tih gospoda ne urodi
plodom. No ipak se ponekad dogodi da pohlepa za dijamantima kojima se oni najbogatiji
ukrasavaju utjeCe na eunuhe koji Zude za dragim kamenjem dovodi do toga da neke Zene
umaknu njihovom nadzoru.“*® Covjek iz opisa Colet stje¢e dojam kako orijentalne Zene
samo ¢ekaju zavoditi 1 kako su potrebni ,,policajci kako bi ih u tome podvigu sprijecili. Ona

je jedna od rijetkih putopiskinja koja toliko detaljno opisuje eunuhe, piSe kako su obuceni u

?> Usp. Clara Filleul de Pétigny, La Palestine ou Une visite aux lieux saints, str. 86.-87.

»-..Systéme... a l'ignorance, au despotisme, a I'esclavage, ou d'un culte qui a fait revivre chez les modernes le
génie de la docte antiquité et a aboli la servitude.*

21 Usp. Louis Colet, Les pays lumineux, str. 83.

»Deux eunuques....veillent a ce que la coquetterie de ces dames n'ait pas de résultats effectifs. Il arrive pourtant
que la convoitise des diamants dont les plus riches se parent détermine les eunuques, passionnés pour ces
pierreries, a se départir de leur surveillance.*



neku vrst uniforme, u crnim dugim hlacama 1 crnom kaputu. Usporeduje ih sa svecenicima u
civilu; ,,svi oni nose dugi zlatni lanac sa privjescima i ogromne zlatne ili srebrne satove ...na
njihovim rukama, crnima kao u crnaca, svjetluca manje ili viSe vrijedno prstenje, ovisno o
bogatstvu harema za koji rade.“?!” Ova putopiskinja je slicno kao i ostale upucena u obicaje
zemlje 1 sklona je generalizaciji. Louise Colet piSe kako su prije eunusi u haremima imali
straSnu mo¢ 1 autoritet. Njihov je zadatak bio Zene rigorozno nadzirati, imali su pravo na to da
istuku Zenu ako im gospodar to naredi. Oni su robovi koji su postali vladari drugim robovima
1 na taj su se nacin osvecivali za svoj polozaj. ,,Izdaja, podao ¢in, ukoliko nije bila lazna im je
neprestano davala pravo na zivot ili smrt Zena koje su pod njihovom kontrolom.* 218 Ovaj opis
se moze usporediti s Flaubertovim opisom Kuchuk Hanem koji je u svojim Les Lettres
d'Egypte stvorio utjecajni model ujedno stravi¢ne i erotske orijentalne Zene. Flaubert ju nije
samo fizi¢ki posjedovao, veé je i za nju govorio.?*® Ova situacija je model kojim se prikazuje
asimetrian odnos zapada i istoka, kao takoder i odnos muskarca i Zene. Ovdje figura eunuha
ima nesSto druk¢iju funkciju. Eunusi utjelovljuju orijentalni luksuz (drago kamenje, prstenje,
dugi zlatni lanci, zlatni satovi), despotizam (imaju pravo nad zivotom ili smrti Zena) i ropstvo
(robovi koji su se oslobodili svog polozaja 1 postali okrutni prema drugim robovima). Ona
eunusima ne daje pravo da govore u svoje ime, promatra ih s prijezirom izvana kao objekt,
stvarajuci sli¢no kao i Flaubert model orijentalnog muskarca koji utjelovljuje sve predrasude i
strah od islama Europljanina koji Orijent promatra kroz orijentalisti¢ki prizmu. No Louise
Colet isto tako piSe kako u novije vrijeme europske tekovine donose promjene u tim kako ih
naziva orijentalnim samostanima. ,,Na taj nacin je Francuka revolucija uSavsi u te samostane
tamo prosirila moralno ozdravljenje. Vec¢ina Turaka koji su postali imitatori nasSih obicaja u
haremima vise ne dozvoljavaju despotsku kontrolu eunuha. Jadni lavovi kojima su odrezali
nokte na nacin da su im odrezali onu drugu stvar....Ti jadni invalidi.. %0 Na ovome mijestu
uocljiv je utjecaj Chateaubrianda budué¢i da je on smatrao da je uloga Francuza uloga
civilizatora orijentalnog stanovniStva. Ona je svakako pristasa teorije francuskog orijentalista
Ernesta Renana koji zagovara regeneraciju degeneriranih rasa uz pomo¢ nadmo¢nih rasa. Nju
zastraSuje Cinjenica da eunusi ispod njihove polucrkvene odje¢e nemaju spolovila. Zgraza ju

hladnoc¢a njihove koZe koja podsjeca na zive mrtvace koji oni zapravo i jesu jer oduzimajuci

27 Usp. Louise Colet, Les pays lumineux...,str. 84.

,»A leurs mains noires de négre ou de métis brillent des bagues plus ou moins précieuses, suivant la richesse des
harems auxquels ils sont attachés.

?% Usp. Louise Colet, Les pays lumineux, str. 84.

?® Usp. Wolfgang Miiller-Funk, Theorien des Fremden, A. Francke Verlag, Tiibingen, 2018., str. 201.

220 Usp. Isto ,,Ainsi la Révoultion frangaise, en pénétrant dans les couvents, y répandit un assainissement moral.
La plupart des Turcs devenus imitatueurs de nos usages n'autorisent plus aujourd'hui dans les harems le controle
despotique des eunuques.*



im ono §to stvara Zivot ih se zapravo zive poslalo u svijet mrtvih.??* Eunusi su kod Louise
pri svakoj posjeti haremu izazvali osje¢aj gadenja i strave koji nikako nije mogla nadi¢i.”** No
ipak na kraju zakljucuje kako je ona samo kratko boravila u Kairu i kako su njezini opisi
prirodno izvanjski i povrdni jer prekratko boravi u Egiptu.?”® Kod Louise Colet nema
strategije izbjegavanja, ona je je jako direktna i ima Zelju Citatelju prenijeti svoju misao i
emociju. Orijentalizam opisa zZivota zena Louise Colet se bitno razlikuje od opisa de la Ferté-
Meun, Voilquin, Gasparin, Filleul de Pétigny jer ona je primjer putopiskinje koja stvarajuci
orijentalisti¢ki diskurs ide korak dalje, i to na nacin da citatelju prezentira jednu figuru koja

utjelovljuje Orijent, figuru eunuha, utjelovljenje svih europskih predrasuda.

U ovoj se disertaciji po prvi put proucava orijentalizam u putopisu A travers le monde: la vie
orientale, la vie créole, Didier, Pariz, 1870. francuske spisateljice i putopiskinje Louise
Adéle Hommaire de Hell (1819.-1883.). Hommaire de Hell na viSe mjesta navodi harem i
zivot zena u haremu. Prije dolaska u harem putopiskinji se javljaju drazesne slike, masta o

224 ,
“““" Vec sam

»gajevima ruza, Siktajucoj vodi, mirisnim sorbetima, vilama odjevenim u gazu.
prvi kontakt s haremom ukazuje da je Hommaire de Hell upoznata orijentalistickom
literaturom. Putopiskinja je pri ulasku u konak fascinirana. Veliko dvoriste i veliki hodnik
podsjec¢aju na Sulejmanov luksuz. Ogromno predvorje s pogledom na sobe ropkinja zgradi
daje jednu posebnu raskos i veli¢inu, predvorje koje inace u europskim kuéama gotovo i ne
postoji. Penjuéi se na prvi kat ju zadivljuju ,,fini egipatski otiraci; sjajne slikarije krase strop;
fontane ukrasene kapricioznim arabeskama u kojima voda pada u jednu mramornu kadu, sve
to je odisalo Orijentom. “?®® Do tog trenutka putopiskinja jo§ nije razodarana time $to vidi. No
u trenutku kad ulazi u stan jedne lijepe Georgijke svaka ju iluzija napusta, zaprepaStena je
prizorom koji vidi. Pred o¢ima joj se ukazuje slika proste realnosti. Osjeca kao da je tus
hladne vode ohladio njezinu ,,vruéu* znatizelju. ,,Sto? Ove tri ili Getiri Zene koje su sklupdane
pod indijskim pokriva¢ima predstavljaju zene palace! Ova velika hladna soba u kojoj nije bilo
namjeStaja osim jednog okruglog divana, ukraSena jedino madracima pobacanim po tapetu,

predstavljala je harem, to poetsko i1 misteriozno mjesto ¢ije samo ime budi maStu i

?21 Usp. Louise Colet, Les pays lumineux, str. 83.

,,On croirait qu'en leur enlevant ce qui constitue la vie, on les a, vivants fait entrer dans la mort.*

222 Usp. Louise Colet, Les pays lumineux, str. 83.

,Je dirai, dans le récit de mes visites aux harems, 1'impression insurmontable de dégoit , presque d'effroi, que
m'ont toujours causées ces pauvres étres. ...je ne suis jamais parvenue a vaincre la répulsion qu'ils me causent.
223 Usp. Isto, str. 83.

»-..mes observations furent naturellement tout extérieures et partant superficielles.....“

2% Usp. Adéle Hommaire de Hell, A travers le monde. La vie orientale, la vie créole, Didier, Pariz, 1870., str.
54.

,-..0n ne réve que bosquets de roses, eaux jaillisantes, sorbets parfumés, sylphides vétues de gaze...*

225 Usp. Isto., str. 55. ....“De fines nattes d'Egypte recouvraient le plancher; des peintures éclatantes ornaient le
plafond et les murs; une fontaine aux capricieuses arabesques laissait tomber ses eaux dans une vasque de
marbre, tout sentait bien I'Orient.*



sanjarije.“*®® Hommaire de Hell se Koristi orijentalistickim diskursom kako bi stvorila
kontrast za dekonstrukciju orijentalistiCke fantazije putopisaca po Jugozapadnoj Aziji.
Promatraju¢i zene koje zive u haremu vidi kako za svoju dob ve¢ djeluju dosta staro i
umorno. Saznaje za dramu koja se u tom trenutku odvija izmedu Gulnar (jedne od Zena u
haremu) 1 trenutne favoritkinje paSe. Kroz fizionomiju ove dvije suparnice i$¢itava strah od
napustanja, ponos pobjednika, mrznju, ljubomoru, prijetnje i prijezir. U tim orijentalnim
Zenama, pise, niSta nego tiha bol, ponizenja, zestoka ljubomora, zelja za osvetom s jedinim
ciljem u zivotu da se svide gospodaru. Ne ¢udi ni malo kako ta atmosfera egoizma, intriga,
nezdravih strasti u njima brzo gusi inteligenciju i velikodusne instinkte. Sve ove jake emocije
karakteristicne su za Orijentalce i kako piSe tu nema mjesta za plemenite osjecaje.
Najzanimljivija slika kojom na ironi¢an nacin ¢itatelju predoCava atmosferu harema je koncert
koji su za nju i njezinu pratnju pripremile Zene harema. Putopiskinja se nada da je to trenutak
u kojemu ¢e zapoceti orijentalna Carolija. Nada se lijepim plesacicama, laganim Salovima,
haljinama od gaze, kaputima sa zlatovezom, nada se cijeloj poeziji orijentalnog zivota. No

izgleda kako je taj dan u haremu pun razocarenja, tako opisuje cetiri glazbenice:

,.Cetiri glazbenice, od kojih su dvije bile bez zubi i naborane kao vjestice; treéa je imala jedva
dvanaest godina, 1 zadnja mi je izgledala toliko ruzno da nisam mogla ni pretpostaviti koliko
joj je godina. Najstarija je bila naoruzana violinom, najmlada baskijskim bubnjem, dvije
druge su svirale tamburicu; 1 kako niSta ne bi nedostajao mistifikaciji koja je pocela od naSeg
dolaska, pocele su svirati zaglusnu polku umjesto da sviraju neke turske melodije.“227 Ovaj
opis ne samo $to dekonstruira orijentalisticku sliku harema jer Zene nemaju zuba, neke su jo$
djeca, neke su cak i ruZzne, ve¢ Cinjenica da umjesto da sviraju neke orijentalne senzualne
melodije one sviraju europsku polku, kora¢nicu, koja nikako ne paSe u orijentalni dekor i

zamrznutu sliku iz maste.

Na izlasku iz harema se osjeca tuzno, revoltirano jer u Turskoj zenski rod igra tako tuznu
ulogu.??® No ipak se suzdrzava suditi Turkinjama nakon samo nekoliko sati provedenih u

haremu. Zapravo je samo pisala ono Sto je tamo vidjela. Isto joj se ¢ini kako ¢e europska

226 Usp., Isto, str. 55.

,,Quoi, ces trois ou quatre femmes qui se tenaient accroupies sous des couvertures d'ndienne représentaient les
houris du palais! Cette grande chambre glaciale, qui n'avait pour tous meubles qu'un divan circulaire, pour
ornements que des matelas jetés sur le tapis, constituait le harem, ce lieu poétique et mystérieux sont le seul nom
remplit I'imagination de réves sans fin!*

27 Usp. Isto, str. 61.

»Des quatres musiciennes, deux étaient édentées et ridées comme des sorciéres; la troisiéme avait douze ans a
peine, et la derni¢ me parut si laide, que je ne m'inquiétai pas de savoir son age. La plus vieille était armée d'un
violon, la plus jeune d'u tambour de basque, les deux autres jouait de la tamboura; et pour que rien ne manque a
la mystification qui avait commencé dés notre arrivée, elles débutérent par une polka étourdissante, au lieu de
nous faire entendre quelques airs turcs.

228 Usp. Isto, str. 60.



civilizacija koja donosi bitne promjene turskog karaktera teSko uci u hareme jer je tesko
prodrijeti kroz barijeru vjere, obi¢aja i ponosa Turaka za koje Zena predstavlja samo objekt
uzitka. Zena je osudena vegetirati u neznanju, prihvaca svoju druitvenu inferiornost na
pasivan fatalan na¢in: muskarac je gospodar, Zena je rob. Zena se ¢ak ni ne buni ako ju
muskarac vara, ne ljuti se na njega, ve¢ na favoritkinju koju si je muskarac u tom trenu

izabrao. Voljela bi znati kakve se drame u tim tihim nastambama odvijaju.

»Svakako se Zene viSe ne bacaju u zaSivenim vreama u Bospor, ali su svejedno ostale jadne
ropkinje: ropkinje njihovog gospodara, ropkinje njihovih strasti koje ih tiraniziraju i
kriminaliziraju. Mi, njihove sestre za Zapada, bismo trebale zaliti njihovo stanje i pozeljeti im
da Sto prije izidu iz tog stanja moralne degradacije u kojemu ih zadrzava neznanje, fanatizam i

“?29 De Hell ovdje ne pribjegava strategijama izbjegavanja, ve¢ jasno

stravi¢no pravo jacega.
iskazuje svoje misljenje. Jako je direktna i toliko ju to inferiorno stanje stanovnica
Jugozapadne Azije revoltira da se oStrim rjecnikom okomljava na orijentalno drustvo. Ona
svakako predstavlja potlacenu Zenu, mozda se ¢ak 1 piSuci i o njezinom inferiornom poloZaju i
emancipira, ali ne postaje tlaciteljicom, ve¢ pokazuje interes i ima zelju pomoci. Pogled
Hommaire de Hell na orijentalnu Zenu je korektivan pogled iz perspektive homogene binarne
opozicije, Zene na Orijentu su jadne neuke ropkinje kojima slicno kao 1 Valérie de Gasparin
nudi pomo¢ Europljanki kako bi ih izbavila iz njihovog mizernog polozaja s razlikom da
Gasparin kao rijeSenje nudi pomo¢ Isusa Krista. Svakako se kako godine odmicu od kontese
de la Ferté-Meun, autorice prema dosadaS$njim istrazivanjima najstarijeg putopisa do
Hommaire de Hell nailazi na razvoj orijentalisti¢kog diskursa i njegove funkcije. Dok Louise
Colet stvara figuru orijentalnog deseksualiziranog musSkaraca, eunuha koji utjelovljuje sve
orijentalisticke predrasude, Hommaire de Hell se koristi orijentalistickim diskursom kako bi
stvorila pozadinu za dekonstrukciju zamrznutog svijeta iz bajki koji na gotovo okrutan nacin
rusi koncertom bezubih, ruZznih Zena koje sviraju polku. Vidljivo je kako Zene u svojim
opisima postaju sve hrabrije, ¢ak i sve kreativnije, odvajajuéi se od citata svojih prethodnika i
ne pribjegavajudi strategijama izbjegavanja. Sada sve manje imitiraju prethodnike, ve¢ uz
Citateljstvu. Postavlja se pitanje koliki je utjecaj orijentalizma na putopiskinje koje putuju do

samog kraja 19. stoljeca?
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Usp. Isto, str. 63.

»Sans doute les femmes ne sont plus cousues dans des sacs et jetées au Bosphore....mais elles n'en sont pas
moins restées de pavres esclaves: esclaves de leur maitre,esclaves de leurs passions qui les tyrannisent et les
rendent criminelles. Nous, leurs sceeurs d'Occident, nous devons les plaindre et souhaiter vivement qu'elles
sortent de I'état de dégradation morale ou les retiennent l'ignorance, le fanatisme et I'odieux droit du plus fort.*



Francuski znastvenik Daniel Lancon u djelu Les Francais en Egypte (2015.) poglavlje
naslovljeno ,Le voyage de Blanche Lee Childe (1881.-1882.) ou les conservatismes a
I'épreuve des altérités posvecuje putopiskinji pod imenom Blanche Lee Childe. Njegov rad
se temelji na istrazivanju nacina na koji ova putopiskinja ulazi u tradicionalno muski svijet
putopisa s posebnim osvrtom na odobravanje ropstva i na srameZzljivo osvje$éivanje svoga
polozaja kao zene. Znanstveni doprinos ove disertacije je u tome §to ¢e se putopis Zima u
Kairu, Dnevnik o putovanju u Egipat (Un hiver au Caire, Journal d'un voyage en Egypte,
Calmann Lévy, Paris, 1883.) po prvi put promatrati kroz Saidovu orijentalisticku prizmu u
odnosu na stavove dosad oskudno istrazivanih francuskih putopiskinja po Jugozapadnoj Aziji
19. stolje¢a. Dok mnoge putopiskinje gotovo i nemaju doticaja sa Zenama iz naroda buduci
da je njihov radijus kretanja ograni¢en na mondene dijelove gradova, necakinja generala Leea
i kéer velikog kipara Henrija de Triquetija, Blanche Lee-Childe (1837.-1886.) krajem 19.
stolje¢a boravi u Egiptu kako bi se lije¢ila od tuberkuloze.?®® Blanche Lee-Childe 1858. u
Egiptu posjecuje Zene na selu i plemkinje. Modernost u odnosu na ostale putopiskinje je Sto
ova putopiskinja zeli posjetiti zene seljaka, felaha u malenom zaseoku okruzenom palmama.
Ona je prva putopiskinja koja izrazava tu zelju, jer su od kontese de la Ferté-Meun do
Blanche Lee-Childe sve pretezno imale samo zelju posjetiti luksuzne hareme i zene iz
visokog drustva. Posjetu opisuje kao pustolovinu buduéi da ju muski prevoditelji ne mogu
pratiti u zZenske nastambe. Docekuje ju velika skupina Zena, tri, Cetiri Zene, mali djecaci,
djevojéice. Gledajuéi oko sebe Blanche Lee Childe zakljuduje kako je faib®" rije¢ koja je s
obzirom na okolnosti doista laz. Jedino $to joj je lijepo su masivne srebrne narukvice jedne
lijepe djevojke koja sjedi pored nje. U tom trenutku rije¢ faib dolazi iz srca. Dobra je
atmosfera, svi se smiju, otac obitelji broj jedan kako ona piSe sjeda preko puta putopiskinje,
zamata cigaretu, zapali ju svom Zestinom i pruzi ju Blanchi koja piSe kako doista treba imati
hrabrosti pusiti nakon njega.232 Nakon §to je iscrpila sve teme razgovora 1 popusila cigaretu
objaSnjava Zenama na francuskom da mora oti¢i. Jedna ju starija gospoda sijede kose
energi¢no zadrZava jer se jo§ neSto treba dogoditi. Rezignirano se putopiskinja vraca na svoje
mjesto, no $to dalje reéi. ,,Gledam uzasnu djecu,-jer su gotovo sva arapska djeca odvratna:
Taib! ...“. Na ovome mjestu uoc€ava se stereotipizacija. Ova putopiskinja iako se kako se ¢ini
trudi uklopiti u orijentalno drustvo i nastoji bolje upoznati orijentalne Zene pridjevima uZasna

I odvratna djeca otkriva svoj filter kroz koji na pejorativan na¢in promatra drugu kulturu. Ona
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Usp. https://letromandesvoyageuses.fr/v2/voyageuse.php?id=42&type=&lettre=L

! na arapskom rije faib znadi lijepo

%32 Usp. Blanche Lee Childe, Un hiver au Caire: journal de voyage en Egypte, str. 123.

,,Le pater familias numéro un, chez qui nous sommes, s'assoit sur ses talons en face de mou, roule une cigarette,
la met dans sa bouche, I'allume vigoureusement-et me la passe-Taib!-mais avec un grand effort; car il me faut un
certain courage pour fumer aprés lui.*
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generalizira kako su ,,sva arapska djeca odvratna® §to ukazuje na diskurs pripadnika zapadne

kulture koji Istok promatra korektivno, s visoka stvarajuéi asimetri¢nu konstelaciju moci.

Njezin orijentalisticki stav tesko je iScitati budué¢i da ne postoji pokusaj civiliziranja objekta
kojemu pristupa ve¢ uzima situaciju takvom kakvom ona jest. Takoder posjecuje i pripadnice
viSeg staleza u Egiptu, udovicu Said-paSe, predzadnjeg kediva, princezu u Kairu. Dok se
priblizava princezinom Satoru, piSe kako ju vidi kako sjedi okruZena svojim Zenama, no kako
je zaboravila na stroga muslimanska pravila, jer njezin yachmak od bijele gaze otkriva cijelo
njezino tijelo. Njezina odjeca jako sli¢i europskom stilu i jako je elegantna i njezine gospode i
ropkinje &ine lijepu pozadinu.?®*®* Ropkinje su ovdje Saidov objekt koji pripadnica zapadne
kulture predstavlja (to represent). Cinjenica da ,,one ¢ine lijepu pozadinu“ ukazuje na to da
Lee Childe na ropkinje gleda kao na orijentalni dekor koji se podrazumijeva. Zacuduje ju
kako svako malo u Sator u kojemu su Zene ulaze princevi i donose cigarete i vino zapitujuci se
Sto ¢e sutra reci kediv, koji je jako strog musliman, Sto ¢e re¢i ljudi u Kairu gdje se svi toliko
rigorozno drze etikete? Na ovome mjestu moguce je komentar putopiskinje shvatiti kao
ironiju, gotovo 1 kao sarkazam. Ona ismijava muslimanske obicaje. Pri posjeti njezinome
dvorcu je malo razoCarana jer jako sli¢i na europske dvorce. Ovakav stav je jako sli¢an
Gustave Flaubertu i Théophile Gautieru jer se iz njega i$¢itava strah da ¢e Orijent iz europske
fantazije nestati. Posjec¢uje princezu Mansour, polusestru potkralja. Pise za nju kako je
inteligentna, da ima onoliko ukusa koliko Sarma. Ima najljepsi harem, 1 njezin luksuz nadilazi
najvece fantazije Europljanki. Usporeduje ju s princezama iz Tisucu i jedne noci.

»Sjede¢i na divanu, njezin dugi plast obavio je njezine noge odjevene u bijeli saten s
izvezenim perlama, Tewfika-Hanum li¢ila je na pravu princezu iz Tisucu i jedne noéi.“***
Ovakva usporedba karakteristicna je za orijentalisticke putopisce poput Francois-René de
Chateaubrianda i Gustava Flauberta i uklapa u Saidovu tezu da svaki pisac o Orijentu

pretpostavlja nekog orijentalistickog pretecu, neko prijasnje znanje o Orijentu.“235

No Lee Childe iako povremeno u potrazi za detaljima i slikama iz Tisucu i jedne noéi ne
zauzima ulogu kolonizatora — colonisateur qui accepte koji prihvaca svoj status i iskoriStava
ga kako bi dobila profit i mo¢ na nacin da istie slabosti objekta, ve¢ nastoji svoj polozaj

izjednaciti s polozajem orijentalne Zene, tako da ona ne dehumanizira objekt niti ga nastoji
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Usp. Isto, str. 98.

,Je la vois assise par devant, entourée de ses femmes , -mais oublieuse des séveres lois d'étiquette musulmane,
car son yachmak de gaze blanche est baissé, laissant la figure a découvert. Elle a une toilette des plus
européennes et des plus élégantes et autour d'elle ses dames et ses esclaves lui font un brillant entourage.

2% Usp. Isto, str. 322., ,,Assise sur un divan, sa longue traine s'enroulant autour de petits pieds chaussés de satin
blanc brodés de perles, Tewfika-Hanum semblait une vraie princesse des Mille et une Nuits.*

23> Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, str. 30.



»civilizirati®. Jedan od orijentalistickih motiva koji kruzi tekstom Lee Childe je motiv prljave
arapske djece. U svome putopisu Zima u Kairu (Un hiver au Caire. Journal de voyage en
Egypte, C. Lévy, Pariz, 1883.) daje detaljan opis bazara u Karnaku. Jako ju zaprepaséuje
prljavstina koju tamo zatice, piSe kako je to najsiromasnije mjesto koje je ikada Vidjelal.236
Djeca izazivaju sazaljenje,-izjedena su od muha, bolesti i bijede. Nebriga za djecu iz
praznovjerja je neCuvena. Misle kako bi djeca ako bi ih oprala umrla; ako bi otjerale muhe s
njihovih oc¢iju to bi im privuklo jos veée zlo. Na ovome mjestu putopiskinja isti¢e kako je ona
upucena u to Sto stanovnici Jugozapadne Azije misle i postavlja se kao zastupnik koji
korektivno promatra objekt. Tamosnja djeca umiru u enormnom broju. Ona Kkritizirajuci
nebrigu za djecu i istiCuéi praznovjerje uporno ponavlja pricu o europskoj nadmoc¢i nad
orijentalnom zaostalo§éu.?®” Ona se ovdje koristi nadelom reciprociteta na nadin da negativno
misljenje o naciji B skriva pozitivno misljenje o naciji A (vlastitoj naciji). Blanche Lee-
Childe opisuje kako je miris felaha (seljaka) koji su dosli iz daleka kako bi na pijaci prodavali
svoje deve, magarce, Sec¢ernu trsku, kapulu,-odnosno kako bi kupili jednostavne trgovacke
to intenziviran vru¢inom, prljavstinom i ricinusovim uljem u izobilju. No ipak ju taj bazar
jako zanima bez obzira na nesnosno gadenje nakon nekih pola sata boravka tamo. Prodavaci
su sklupcani u zbijenim redovima izmedu kojih prolazi gomila ljudi. Ispred sebe na platnenoj
krpi nude svoje jadne sitne proizvode. Ljudi su jako preplanuli, primitivni i divlji; no isto su
ljupki. Pridjevi kao §to su to ,,preplanuli, ,,primitivni“ i ,,divlji* ukazuju na €injenicu da
putopiskinja pri opisu stanovnika Jugozapadne Azije usvaja narativni glas, odnosno motiv
pridjeva koji imaju pejorativnu funkciju 1 na taj nacin predstavlja Orijent ili govori u njegovo
ime. Opisuje kako njihov vodi€ te ljude gura, udara, hoda preko njihovih proizvoda, dize
sjede¢e crnkinje. Jako je vruce, ricinusovo ulje u izobilju i muhe. ,,Dragi BozZe, same

Na ovome mjestu zanimljivo je kako putopiskinja isti¢e muhe koje su prema
biblijskoj simbolici simbol zla $to takoder daje naslutiti njezin na¢in promatranja Orijenta kao
binarne opozicije kr$¢anstvo-dobro/islam-los. Naravno muslimanska vjera za orijentalisticke

pisce utjelovljuje zlo.

Blanche Lee Childe sa svojom pratnjom Arapa odlazi do dijela gdje se prodaje Se¢erna trska i
tamo dijeli milodar. PiSe kako je to opasno jer ju sve veci broj ljudi prati i miris nije za
tolerirati. Zakljucuje kako je to ,,previse lokalne boje®“. Ona je u potrazi za lokalnim bojama

koje su motiv orijentalistickih putopisaca.

%% Usp. Blanche Lee-Childe, Un hiver au Caire: journal de voyage en Egypte, str. 179.

Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, 1978., str. 14.
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38 Usp. str. 182.



Odlaze umorni ali sretni, ima osje¢aj da je bila u nekoj bajci, kao da je bila u nekom

239 Zanimljivost

drugom vremenu i1 kao da c¢e =zastor pasti na skupinu glumaca.
orijentalistickog diskursa Blanche Lee Childe u odnosu na ostale putopiskinje je da je njegova
funkcija sli¢no kao 1 kod Hommaire de Hell u tekstu sarkazam i ironija. Mozda ovdje cak
orijentalisticki diskurs ima ulogu zainteresirati Citatelja putopisa jer je putopis zanr koji je
medu ostalim predstavlja dio beletristike. Kao Sto su kod Louise Colet eunusi simbol
orijentalizma, tako su kod Blanche Lee Childe ,prljava odvratna arapska djeca“
orijentalisticki motiv koji ima kao funkciju privuéi Citatelja i buduéi da se ovdje radi o djeci
mozda i predstavlja najjacu kartu uz pomo¢ koje se gradi orijentalisticki diskurs. Blanche Lee
Childe u vise navrata spominje ropkinje. Pri posjeti princezi Hussein ju zadivljuje kako ona
sjedi okruzena svojim Zenama i odjevena je prema europskoj modi, ,,0ko nje gospode i
ropkinje stvaraju sjajno okruzenje. “**° Ropkinje promatra iz perspektive subjekta koji
promatra objekt bez da detaljno ulazi u opis istog, ne ¢udeci se i ne postavljajuéi pitanje o

polozaju Zena ropkinja.

Opisuje kako ju ropkinje opsluzuju, jedna joj servira kavu u malim Salicama
ukraSenim zlatnim filigranom, dijamantima i rubinima, druga joj donosi ¢ibuk sa dugim
jantarnim cijevima, ukraSeni dragim kamenjem i emajlom.?*" Za vrijeme dok Blanche Lee
razgovara sa gospodaricom ropkinje spremno ¢ekaju na dnu prostorije i donose joj cigarete
koje neprestano pusi. 2 Ova putopiskinja uziva u posjeti princezi, divi se ljepoti ropkinja
koje su jako lijepo odjevene, stoje izmedu vratnica, njihove haljine sjaje, roze su, ljubicaste i
blage zelene boje, jedna prekrasna crnkinja odjevena u saten. ,, Ropkinje nam se priblizavaju,
u rukama nose zlatne plitice 1 vréeve, jedne nam liju mirisnu vodu na ruke; druge nam

A : : 1(24
pruzaju svilene salvete sa zlatovezom. 3

3% Usp. Blanche Lee Childe, Isto, str. 33.-34.

»Nous rentrons lassé€s, mias ravis de cette féerie incessante a la réalit¢ de laquelle je ne puis me faire. Il me
semble toujours assister a quelque merveilleuse représentation d'un autre temps, et que le rideau un instant
soulevé va tomber sur d'incomparables acteurs.*

%% Usp. Blanche Lee Childe, Un hiver au Caire. Journal d'un voyage en Egypte, Charles Lévy, Pariz, 1883., str.
98.

(princesse Hussein) ,Je la vois assise par devant entourée de ses femmes... Elle a une toilette des plus
européennes et des plus élégantes et autour d'elle ses dames et ses esclaves, lui fit un brillant entourage.“

1 Usp. Isto, str. 104.

,Une esclave nous offre du café dans de petites tasses en filigrane d'or, enrichis de diamants et de rubis. Une
autre nous apporte des chibouks aux longs tuyuaux d'ambre, incrustés de pierreries et d'émaux.*

2 Usp. Isto, str. 104.

., ...les escvlaves debout, au fond du salon, veillent sur les moindres gestes de la maitresse et lui apportent des
cigarettes qu'elle fume sans interruption.

% Usp. Blance Lee Childe, Un hiver au Caire, str. 106.-107.

,Des esclaves viennent a nous, tenant des bassins et des aiguicres d'or, et nous versant sur les mains de l'eau de
senteur; d'autres nous tendent des serviettes brodées d'or et de soie.”



Cim sjeda za stol ju okruzuje skupina predivno odjevenih ropkinja koje joj stavljaju salvetu sa
zlatovezom na koljena, namjestaju joj stolicu i haljinu i tjeraju muhe kojih nema iznad njezine

glave.®*

Blanche Lee Childe se prepusta uzitcima posjete, njezin opis je tipican opis
francuskih romanticara, orijentalista. Pregr$t boja, zlata, dekora, nema mjesta za kritiku
ropstva. Ona kao da je u nekoj vrsti sna, mastarije, tako da do nje ne dopire realan svijet. Ona
objektu pristupa iz pozicije subjekta kojeg ne zanima stvarno stanje, ve¢ se zadrzava na
povrsnim opisima izgleda ropkinja i na njihovoj posluzi. S time potlacenom objektu ne daje
pravo glasa, ve¢ govori u njegovo ime otvaraju¢i na taj nacin put kolonijalizmu i
imperijalizmu. Ona ne ismijava harem poput Trivulzio di Belgioso ili Hommaire de Hell, ve¢
iako moderna Zena u smislu §to ima zelju upoznati i Zene koje zive na selu uziva u
orijentalnom dekoru bez da ju zanima objekt, ovdje konkretno ropkinje, ve¢ se zadrzava na
povr§nom opisu. No novina u odnosu na ostale je da Blanche Lee Childe prva gradi sliku

»odvratne arapske djece* za koju se nitko ne brine i uz pomo¢ djece osuduje orijentalno

drustvo.

Takoder i dosad neistrazivana francuska putopiskinja Mme Le Ray o kojoj ne raspolazemo
gotovo nikakvim biografskim podacima 1885. odlazi na turisticko i hodocasni¢ko putovanje u
Siriju. O svome putovanju napisala je putopis Posjeta ruinama Palmire (Voyage aux ruines
de Palmyre, Lyon, Imprimerie générale, 1885.) 26. ozujka 1885. godine napusta Damask u
pratnji 26 osoba, medu njima nekoliko vojnika koji su neophodni za putovanje pustinjom.
Trideset Sest konja 1 drugih Zivotinja nosi njenih pet Satora, prtljagu, kuhinjske potrepstine i
ostalo. U mjestu Djeroud je pozvana na kavu kod Seika koji joj Zeli predstaviti njegov harem.
Pri posjeti ju ¢udi da ju Zene jedva sramezljivo gledaju. Ona sjedi pokraj Seika i pusi nargilu
(trudi se pusiti kako ne bi povrijedila obi¢aje no istovremeno se pita koliko dugo ¢e morati
puhati u tu posudu kako bi zadovoljila gostoprimstvo domacina). Slijede¢i dan Seika nema i
Zene joj Salju crnkinju koja ju poziva u kucéu u kojoj zive Zene. U odsutnosti Seika Zene su
jako srdac¢ne, dive se njezinoj odjec¢i. Za Beduinke piSe kako su one prirodno dobro gradene,
no kroj njihovih haljina je pre primitivan, nedostaje preciznost europske odjece. Rijec
»preciznost® podsjeca na orijentalista sira Alfreda Lyallea koje je rekao: ,,Preciznost je mrska
orijentalnome umu...Orijentalci ne hodaju cestom ni plo¢nikom (njihov poremeceni um ne
uspijeva razumjeti ono $to svaki pametni Europljanin odmah shvaca, to jest da su ploc¢nici za
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hodanje).** Na ovome mijestu pripadnica zapadne kulture korektivno prou¢ava Orijent. Zene

% Usp. Isto, str. 108.

,»Aussitdt une nuée d'esclaves brillamment parées nous entoure, on nous met a chacune une belle serviette brodée
d'or sur les genoux, on pousse nos chaises, on arrange nos robes et on chasse des mouches absentes au-dessus de
nos tétes.

2% Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, 1978., str. 51.



¢udi kako ona ne nosi nakit. Beduinke nose duge plave tunike i1 crni beduinski veo. Njihova
djeca su jako prljava i nitko se o njima ne brine, nose ostatke odjec¢e njihovih majki. Nebriga
za djecu je motiv koji se pojavljuje kod Blanche Lee Childe i koji se rijetko pojavljuje kod
putopisaca. Ipak su one Zene, premda i ne sve od njih i majke, ali ipak ih najvisSe emocionalno
dodiruju djeca. Iz opisa Zena mozemo isitati njezinu religioznost. ,,Osim goleme koli¢ine
nakita, prekrivaju si ruke i noge tetovazama koje tvore jako komplicirane crteze. Ne znam
kako ti narodi koji toliko posStuju Stvoritelja mogu toliko strastveno uniStavati Njegovo
djelo.“?*® Korektivno promatra pripadnike islama, za koje iako kao i Lamartine polazi od
toCke da imaju istog Stvoritelja, istog Boga ipak pise kako oni uniStavaju njegovo djelo.
Budu¢i da o ovoj putopiskinji ne raspolazemo gotovo nikakvim biografskim informacijama
ovo je sve Sto u vezi s njezinim orijentalistickim diskursom mozemo reci. Tako joj zbog
jezi¢ne barijere nije moguce komunicirati ona je svakako moderna u odnosu na mnoge ostale,
jer nastoji upoznati orijentalnu Zenu.

U ovoj se disertaciji po prvi put istrazuje orijentalizam supruge francuskog erudita i
antropologa Ernesta, Jeanne Bellonie Bella Chantre (1866.-1952.) koja u svome putopisu
Put oko svijeta, U Maloj Aziji: uspomene s putovanja u Kapadokiju i Kilikiju (Tour du monde,
En Asie mineure: souvenirs de voyage en Cappadoce et Cillicie), 1896.-1898. pokazuje
interes za polozaj Zena u Aziji. Ova putopiskinja ovdje ukazuje na to da se postavlja kao
arbitar za zene koje zive na podrucju Jugozapadne Azije dijele¢i ih na dvije kategorije, na
zene iz naroda koje su primitivne, i na Zene iz visokog drusStva koje su stekle europsko
obrazovanje. Samom ¢injenicom $to navodi europsko obrazovanje ova putopiskinja gleda na
Orijent iz orijentalisticke prizme smatraju¢i da je uloga Europe humanisticka uloga
civilizatorice Orijenta. Ova supruga znanstvenika Zenama pristupa iz znanstvene perspektive.
Karakteristicno za Chantre je da da se ona mozZda iz razloga §to je supruga znanstvenika,
antropologa, trudi §to objektivnije i s jako puno detalja opisati stanovnike Jugozapadne Azije.
No bez obzira na ¢injenicu $to ova putopiskinja usvaja jedan dosta neutralan diskurs i njezin
putopis je poput reportaze ona ipak na jednome mjestu piSe o bogatom trgovcu kojeg je

upoznala i o njegovoj kupnji ropkinje.

, 10 je bogat trgovac, mi govore, koji je doSao u ovu zemlju kako bi kupio ¢erkesku kéer
za svoj harem jer taj narod jo§ uvijek prodaje svoje kceri, ovo stvarno iz moralne

246 Usp. Mme Le Ray, Voyage aux ruines de Palmyre, str. 4.

»Outre I'abondance de bijoux, on se couvre les bras et les jambes de tatouages formant des dessins tres
compliqués. Je ne sais pas comment ces peuples si respectueux envers le Créateur peuvent s'acharner a détruire
ainsi son ceuvre.*



perspektive nije zanimljivo...; kéeri CerkeZana uvijek ée biti najtraZenije u Aziji i jako
puno znace svojim roditeljima koji ih ovisno o dobi i ljepoti prodaju po jako skupoj
cijeni. Jedino se Cerkezanke i Zene afri¢kih boja mogu u Turskoj prodavati u roblje. No
pod robom se ne mora uvijek podrazumijevati patnja i nesreca. Orijentalci se jako dobro
brinu o svojim robovima, luksuzni predmet koji skupo plate i prema kojima se odnose
kao prema svojoj djeci, pogotovo prema kéerima.“*’

Jako je zanimljivo kako ova supruga znanstvenika koja nastoji dati objektivan opis
stanovni$tva 1 obiCaja i koja putuje krajem 19. stolje¢a ima isti stav kao i putopiskinje koje
putuju poc¢etkom i sredinom stolje¢a (primjerice Olympe Audouard). Ona takoder na ropstvo
gleda kao na neku vrst usvajanja, na spas iz siromastva za mlade djevojke. Chantre iako u
svome putopisu ne generira kontrastivne slikovne komplekse kojima ponizava stranu kulturu i
uzdize vlastitu ipak recCenicom u kojoj robove usporeduje sa luksuznim predmetom ipak
reproducira orijentalisticki diskurs samom c¢injenicom S$to robove izjednacava s objektom na
taj ih nacin lisava ljudskosti. Dok Clara Filleul de Pétigny koja suocena s prodajom robova na
javnome mjestu oStro reagira i orijentalistickom prizmom pojacava svoju emociju, Zestoku
kritiku ropstva, Bella Chantre ne ,,ispada iz takta® ve¢ racionalno orijentalistickim diskursom
podupire ropstvo jer su se Cerkezanke spasile od siromastva i postale ¢lanice bogatih obitelji.

Na dalje u opisu musko-zenskih odnosu stanovniStva Jugozapadne Azije Belle Chantre
nailazimo na misao da su pripadnice visokog muslimanskog drustva i zene koje Zive u
velikim gradovima ,,znac¢ajno evoluirale i postale opasne za one koji i dalje poStuju stare i
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apsurdne zakone.

,Obrazovana, odgojile su ju europske ucditeljice, mlada hanuma ne dopusta dijeljenje
paznje svoga supruga. Ona zeli, zahtjeva obecanje da u trenu kad se uda postaje jedina i
postovana supruga. Nositi veo u ulici, izlaziti uvijek odvojeno, odustati od kazalista, od
zabave na koncertima, od balova, mondenih sastanaka, zar to ve¢ nije dovoljno?
Pogotovo kad ste lijepa, mlada, Sarmantna, kada te¢no govorite tri ili Cetiri jezika, kad ste
glazbenica, kad se znate odijenuti kao bilo koja lijepa gospoda X..., Francuskinja,
Engleskinja ili Nijemica, imale biste jednako i viSe uspjeha nego ove navedene ako bi ste
otilo u svijet.«?*

27 Usp. Bella Chantre, En Asie mineure: souvenirs de voyages en Cappadoce et en Cilicie, str. 441.

,»C'est un riche négociant, me dit-on, venu dans ce pays dans le but d'acheter une fille tcherkesse pour son harem,
car la vente des filles se pratique toujours chez ce peuple, vraiment peu intéressant, au point de vue moral...leurs
filles seront toujours les plus recherchées de I'Asie, et sont, par ce fait, d'un bon rapport pour leurs parents, qui
les vendent a des prix fort élevés parfois, suivant 1'age, la beauté de la jeune personne. Ce sont les Circassiennes
et les femmes de couleurs originaires de I'Afrique qui seulent peuvent étre vendues comme esclaves en Turquie.
Et par esclave il ne faut pas toujours entendre souffre-douleur et malheureux. Les Orientaux ont grand soin de
leurs esclaves, objet qu'ils achétent quelquefois fort cher, auxquels ils s'attachent , et qui sont traités souvent
comme des enfants de la maison, surtout les filles.*

*% Usp. Bella Chantre, En Asie mineure, str. 441,

»-..0N se trouve en présence d'une évolution manifeste et redoutable pour ceux qui demeurent attachés aux
vieilles et absurdes lois.*

3 Usp. Bella Chantre, Isto, str. 441.

»lnstruite, élevée par des institutrices européennes, la jeune hanoum n'ntend pas de partage dans 1'affection de
son mari. Elle veut, elle exige la promesse, en se marignt, qu'elle sera 1'épouse unique et respectée. Se voiler dans
la rue, sortir toujours séparément, renoncer au théatre, aux distractions des concerts, des bals, des réunions



Stav Belle Chantre se razlikuje od stavova ostalih putopiskinja. Istina je da ona usporedbom
orijentalne zene s Europljankama ukazuje na kontrastivau perspektivu orijentalizma, postoje
jasne crte razgranienja, njezin se nacin razmi$ljanja svakako temelji na distinkciji istok-
zapad. Takoder 1 odgoj europskih uciteljica koji navodi ukazuje na ,,mission civilisatrice*
Zapada. No ovdje se dva elementa razlikuju od ostalih putopiskinja i predstavljaju novinu.
Kao prvo ¢injenica da Bella Chantre kao naciju s kojom usporeduje stanovnistvo Jugozapadne
Azije ne uzima samo svoju naciju kao sve ostale putopiskinje, ve¢ Europu, Sto je odlika
putopisa druge polovice 19. stolje¢a jer se karta svijeta Siri, njezina perspektiva nije
francuska, ve¢ Sira, europska. Kao drugo ona ne samo S§to obrazovanu stanovnicu
Jugozapadne Azije stavlja u isti rang s Europljankama ve¢ im daje i visi rang pisuci kako bi
mogle posti¢i jo§ veéi uspjeh u Europi. Istina je da neke putopiskinje Zenama Jugozapadne
Azije daju mogucénost izjednacavanja, ali nijedna osim Chantre joj ne daje mogucnost da bude
¢ak 1 bolja od Europljanke.

U drugoj polovici 19. stoljeca putuje jos jedna dosad oskudno istrazivana putopiskinja.
Radi se o Juliette Robert de Robersart, belgijskoj autorici francuskog govornog izricaja koja
je autorica jednog putopisa po Jugozapadnoj Aziji, Orient. Egypte — Journal de voyage,
Victor Palmé, Pariz, 1867. Odlika njezinog putopisa je ta $to jako ¢esto mijenja teme tako da
Citatelju njezine misli Cesto ostaju nedoreene. Ona je u potrazi za utociStem na Orijentu, tako

pise:

»trpljenja! Eto jo$ jedan poklon Orijenta. Malo po malo ova drzava prekrasnih snova vodi
vas u svoj svijet sanjarenja, i tamo ostavljate kao beskorisnu europsku prnju vasu zurbu, vas
zaposleni izgled, vasu Zelju da stignete na cilj.- Oh! Otkad sam se bezbrizno predala zlatnim
valovima Nila, otkad vi$e ne broijm ni dane, ni sate, ni juCer, ni danas, otad su me obuzeli
poezija i $arm takvog postojanja.«?>

mondaines, n'est-ce pas déja suffisant? Surtout quand on est jeune, jolie, charmante, que 1'on parle purement trois
ou quatre lanques, que l'on est musicienne, que 1'on sait s'habiller comme n'importe quelle belle madame X...,
Francaise, Anglaise ou Allemande, et que I'on aurait siirement autant et plus de succés que celle-ci, si I'on allait
dans le monde.*

20 Usp. Juliette Robert de Robersart, Orient. Egypte-Journal de voyage, Victor Palmé, Pariz, 1867., str. 170.
»Du calme! Voila encore un présent que vous fait I'Orient. Peu a peu ce pays des songes merveilleux vous verse
sa réverie, et vous laissez la, comme une vaine guenille d'Europe, vos empressements, vos airs affairés, votre
envie d'arriver.-Oh! Depuis que je me laisse aller avec nonchalance aux flots d'or du Nil, que je ne compte plus
ni jour, ni heure, ni veill, ni lendemain, combien la poésie de cette existence s'est emparée de moi, combien son
charme m'inonde!*



Na ovome mjestu iS¢itavamo kontrastivni slikovni kompleks. Zapad = zurba, stres, posao,
ciljevi, s druge strane Istok= mir, snovi, trajnost, vrijeme kao da je stalo. Iz ovog citata de
Robersart jasno se vidi kako ona svijet dijeli na dva dijela. Ne postoji fuzija, mjesavina ili
hibridizacija. Orijent je za nju kao i za francuske orijentalisticke pisce utociste koje
utjelovljuje san o trajnost.,,Ajme, Arapi viSe nisu lijepi orijentalni princevi...felasi su ruzni,

2>l De Robersart nedostaju orijentalni prinéevi iz bajki §to

prljavi, jedva da su i odjeveni....
otkriva kako njezino iskustvo nije autenti¢no, ve¢ prolazi kroz filter predrasuda. Njezin je
diskurs omalovazavajuc¢i jer felahe opisuje pejorativnim pridjevima ,,ruzni®, ,,prljavi®. Pise
kako joj je sin jednog belgijskog konzula rekao kako su ,,Arapi bojazljivi, prebijeni, potlaceni,
no kako su jako inteligentni i toliko vjerni da im se moZze sve povjeriti; Europljani su ti koji
kradu 1 koji pocinjavaju zloCine. Ajme! Eto tko bi trebalo zaustaviti preobracenje
Muslimana!“***Juliette de Robersart na ovome mijestu ne daje rije¢ native informantu, veé
muskarcu, Europljaninu ¢iji stav uvazava kao mjerodavan u odnosu na stanovniStvo
Jugozapadne Azije. Ona na taj naci konstruira slikovni kompleks koji je proizisao iz odnosa
moci. Njezin se nacin razmisljanja temelji na homogenoj distinkciji mi/oni, no svakako za
razliku od prethodnica, ona sli¢no kao i Olympe Audouard ona kontrativni slikovni kompleks
ne koristi samo kako bi istakla nadmo¢ kulture iz koje potjece, vec¢ kritizira naciju iz koje
potjece. Nije hrabra kao Audouard jer se skriva iza citata muskarca, sina konzula, no sama
¢injenica da navodi ovaj citat u kojemu se isti¢u nedostaci kulture iz koje putopiskinja potjece
ukazuje na ublaZeni orijentalisti¢ki diskurs. No ipak na jednom drugom mjestu piSe kako su
policajci u glavnim gradovima Osmanskog Carstva barbari: ,,kradljivca odmah nakon §to ga
uhvate objese; trgovcu koji trguje laznim mjerama zabijaju uho u vrata njegove trgovine;
po&injavaju se masakri u selu krivea, itd...«*®

Na ovome mjestu de Robersart reproducira sli¢nu sliku kao i orijentalisticki pisac
Chateaubriand koji smatra da su Arapi divljaci i barbari. Na ovome mjestu ona ne pribjegava
strategiji izbjegavanja, ve¢ donosi svoj sud. U posjeti jednoj princezi primjecuje kako tamo
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»,hema ni tanjura, ni noza ni vilice , okruzuju ju ,,jako ruzne Arakinje i ropkinje koje su

lijepo kao da su naslikane®. Potsjetnik na to da se jede rukama a ne europskim priborom je

! Usp. Juliette Robert de Robersart, Orient. Egypte — Journal de voyage, Victor Palmé, Pariz, 1867., str. 12.

,Les Arabes ne sont plus, hélas! ces beaux princes de I'Orient....les fellahs sont laids, sales, a peine vétus.*

2 Usp. Isto, str. 13.

,,Le fils du consul de Belgique m'a dit que les Arabes sont craintifs, battus, opprimés, mais d'une intélligence tres
grande, et si fidéles qu'on peut tout leur confier; les vols et les crimes sont commis par les Européens. Hélas!
Voila qui doit arréter la conversion des musulmans.*

#>3 Usp. Juliette Robert de Robersart, Isto, str. 116.

,La police se fait avec vigilance dans les principales villes de I'Empire Ottoman, mais avec barbarie: le voleur
est pendu a l'instant ou il est pris; le marchand qui vend a faux poids est cloué a l'oreille ala porte de sa boutique;
on massacre au hasard dans le village du coupable, etc.«

>4 Usp. Isto, str. 117.



podsjetnik na inferiornost objekta koji promatra. Ropkinje joj donose cibuke ukraSene
dijamantima i jantarom. Njoj je to sveskupa lijepo, ali tuzno...“Zabavlja ih Sest Kavkazanki,
od kojih je svaka koStala dvadeset tisuca franaka...Kavkazanke su jako ljupke, dvije su cak
bile izuzetno lijepe. Njima je sudbina blagonaklona, uda ih se i pokloni. Kad im umre
gospodar imaju dobiju nekoliko ropkinja i dovoljno sredstava za zivot.“ 2°. Juliette de
Robersart je jako povrsna. Nju uopée ne uznemirava ¢injenica da se ljudska bic¢a prodaju. Na
tu prodaju cak gleda blagonaklono, piSu¢i kako sudbina tih Zena uopce nije losa i na taj nacin
generirajuci orijentalisticki diskurs stvara figuru dvostruke potlaenosti jer Zene koje
prikazuje ne samo §to su ropkinje ve¢ ih de Robersart zastupa i govori kako je njima zapravo
dobro ne daju¢i im pravo da se same artikuliraju. Na kraju zakljucuje: “Zadovoljavam se
povrinim opisima; oko sebe svugdje vidim blage, skromne izraze lica. Cula sam pohvale
princeza. Drugima ¢u prepustiti da otkriju veo koji skriva dubok jad harema, njihove boli,
njihove odvratne kutke i ponekad njihove krvave drame.“*® Juliette de Robersart je jedina
putopiskinja koja se ovom tvrdnjom udaljava od ostalih, jer se putopiskinje ili odluce sanjariti
u haremu, ignorirati realnost, ili nastoje dekonstruirati fantazme i slike iz Tisucu i jedne noci.
Ona ide korak dalje u smislu da potvrduje kako ¢e se zadrzati samo na povr$nom opisu i da ¢e
drugima prepustiti da piSu o ne tako lijepim stvarima. No zanimljivost je kako ona te ne tako
lijepe stvari sve usputno navodi, $to ukazuje na to da ona zatvara o¢i pred realnim stanjem $to
ju &ini dekadentnom pripadnicom gradanske klase koju ne zanima sudbina domorodaca. Zelja
joj je ostati u svom svijetu maste. Ne Zeli da joj neke negativnosti uniSte san o trajnosti.
Njezino iskustvo s Jugozapadnom Azijom svakako prolazi kroz orijentalisticki filter, no ona
ipak iako reproducira orijentalisticke slike, istodobno ih 1 dekonstruira. Tako ¢itatelja privlaci
jer neke stvari ostaju nedoreCene 1 dvosmislene. No ipak na nekim mjestima otkriva stav
slican Audouard jer se zgraza nad time $to ,,Europljani tako tuku i maltretiraju felahe“®”.
Ovakve konstatacije samo usputno ubacuje u tekst, ne razraduje misao. Tako da je njezin stav
jako tesko iS¢itati Ona svakako ne pokazuje zelju za ulaskom u tre¢i prostor, ona ne odbacuje
orijentalizam slave¢i razli¢itost i spajanje razli¢itih kultura.

U ovoj se disertaciji po prvi put istrazuje putopis slikarice i knjizevnice, hodoc¢asnice Léonie

de Bazelaire (1847.-1926.) Jahacki pohod po Palestini (Chevauchée en Palestine, Mame et

2> Usp. Isto, str. 98.-99.

,»Six Circassiennes, qui ont colité chacune vingt mille francs entrérenet ensuite...Ces six jeunes Circassiennes
étaient jolies, deux avaient méme une grande beauté. Leur sort est doux, on les marie et on les dote. A la mort du
maitre on affranchit une partie de esclaves en leur donnant de quoi vivre.*

#°¢ Usp. Juliette Robert de Robersart, Isto, str. 99.

»Je me contente des surfaces; je vois partout des figures douces, modestes...J'ai entendu les louanges des
princesses. Je laisse aux autres de soulever le voile qui cache les miseres profondes des harems, leurs douleurs,
leurs coins hideux, et quelquefois leurs drames sanglants.*

7 Usp. Isto, str. 100.

»---j€ suis révoltée de voir les Européens battre et maltraiter ainsi les fellahs!*



fils, Tours, 1899.). De Bazelaire piSe kako percepcija ljepote na Orijentu nije ista kao
percepcija ljepote na Zapadu. Samom ovom tvrdnjom de Bazelaire ne moze zatajiti glavnu
okolnost svoje stvarnosti, i to da Orijentu pristupa prije svega kao Europljanka, a tek zatim
kao pojedinac.?®® Sto je Zena deblja to je ljepsa, dok se muskarci natjecu u duZini brade, jer je
brada simbol muske ljepote. Izgled Arapkinja za de Bazelaire je pitoreskan da ne moze biti
pitoreskniji: ,,...skupina konja dotjeranih prema orijentalnoj modi sa resama i pomponima u
boji, njihovo rzanje, divlji vrisak arapskih zena odjevenih u Sarene krpe koje su dosle kako bi
trazile baksiS od Francuza, prevoditelji izgledaju ponosno i neovisno...nekoliko butika s
arapskim objektima, sve to pod punim Suncem Orijenta, sve je to ¢udno i §armantno.“*° Ovaj
opis kao da je proiziSao iz pera Gustavea Flauberta, pitoreskna slika nepromjenjivog i
nepokretnog Orijenta koji utjelovljuje san o trajnosti, no ne ostaje samo na tome, ve¢ se
odmah spominju arapske Zene koje traze baksis, kao da putopiskinja ne moze iS¢ekati da
¢itatelju posreduje kako je ona pripadnica nadmocéne kulture. Takoder ju mozemo i usporediti
sa umjetnikom Théophileom Gaultierom jer je de Bazelaire slikarica. Oboje promatraju
Orijent kao sliku, s interesom za etnografiju, no Gaultier se u svojim opisima ¢esto koristi
rijeCima iz leksickog polja umjetnosti §to njegov putopis ¢ini zanimljivim. Kod de Bazelaire
toga nema, mozda iz nedostatka hrabrosti budu¢i da je ona Zena koja piSe.

Ova je hodocasnica u nekoj vrsti vjerske ekstaze i zadrzava se na povrSnim opisima
orijentalnih Zena koji se zadrzavaju na opisu vanjstine: ,, Muslimanske Zene, licem skrivenim
pod Sarenom tkaninom sa cudnim crtezima prekrivene su od glave do pete golemim platnenim

velom pod kojim izgledaju kao duhovi.«?®°

Putopiskinja muslimanske Zene usporeduje sa
duhovima, $to ukazuje na njezin povrSan pogled na orijentalnu Zenu, ona ju prikazuje (to
represent) tako §to ju zastupa.’®’ Léonie de Bazelaire komentirajuéi Arapkinje pide kako one
polako hodaju, veliCanstveno su graciozne, ruke i noge su im slobodne, umotane su u
ogromne bijele tkanine, tijela su im prekrivena velom fantasti¢nih dezena u svim bojama §to

ih skriva od pogleda ali im omoguéuje da one sve vide.’> U Kani ju fascinira divljastvo

tamos$njeg naroda. PiSe kako Zene djecu nose na ledima poput Eskima. Kad de Bazelaire sa
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Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, str. 19.

Usp. Léonie de Bazelaire, Chevauchée en Palestine, str. 49.-50.

»Rien n'est plus pittoresque: la mélée des chevaux harnachés a la mode orientale avec des franges et des
pompons de couleur, leurs hennissements, les cris sauvages des femmes arabes vétues de loques bariolées, et
venues la-haut pour demander bakchiche aux Frances, les drogmans a 1'allure indépendante et ficre, ...tout cela
en plein soleil d'Orient, c'est étrange et charmant.*

290 Usp. Isto, str. 95.

,Les femmes musulmanes, le visage caché sous une étoffe bariolée de dessins étranges, sont recouvertes de la
téte aux pieds d'un immense voile en calicot blanc qui les fait ressembler a des fantomes.*

?%1 Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, 1978., str. 7.

262 Usp. Isto, str. 197.

»-..les femmes ont une grace majestueuse, et n'emprisonnent ni pieds, ni mains, ni...taille dans aucun fourreau.
Elles se drapent dans les grandes étoffes blanches, la figure couverte d'un voile a dessins fantastiques de toutes
couleurs, qui les empéche d'étre vues et leur permettant de voir.*
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svojom pratnjom hoda ulicama grada zene se okupljaju znatizeljno ih doticuéi, povlaceci ih za
odjecu prelaze¢i rukom preko njihovih SeSira diveéi se. Ali zakljucuje kako Zene u tim
Sarenim prnjama izgledaju puno pitoresknije od nje i njezine pratnje. Za djecu pise kako su
pretezno prljava, skoro gola, valjaju¢i se po prasnjavom tlu traze baksis. Djece po tim
siromaSnim arapskim selima ima viSe od kamenci¢a po cesti.?®® De Bazelaire sli¢no kao
Blanche Lee Childe navodi prljavu arapsku djecu, no za razliku od nje opis de Bazelaire je
manje omalovazavajuci. Ne daje korektivan komentar, ve¢ samo konstataciju. Njezini stavovi
se samo djelomi¢no uklapaju u Saidov generaliziraju¢i stav kojim potvrduje kako svi
Europljani 19. stoljeca reproduciraju rasisticku, imperijalisticku 1 gotovo u potpunosti
etnocentristicku sliku Orijenta.?** Arapi su prljavi, siromasni, traZe baksi§, no ipak ona ne
ukazuje na Zelju da poput primjerice Chateaubrianda kolonizacijom nametne demokratske
vrijednosti.

U Betlehemu de Bazelaire fascinira ljepota tamoSnjih Zena koje su odjevene u anti¢ku odjecu
zidovskih Zena: ,,u veliku haljinu na crte koja je stegnuta remenom u boji....Ruke su pune
nakita...Tako bi ¢ovjek mogao zamisliti Juditu koja je graciozno odjevena, plemenita i

265 . » ,
“ De Bazelaire je slicno kao i

ponosna, kako se polako spuSta sa brda Betulije...
Chateaubriand u potrazi za proslim vremenima, u potrazi za antikom. No takoder se moze
pretpostaviti kako je de Bazelaire upoznata s putopisom Flauberta koji u pejzazima trazi
svjedocanstva kulture ili slike iz Biblije. Prisjetimo se kako za Siriju Flaubert pise ,,U Siriji
kao da ljudi Zive u doba Biblije, pejzazi, obicaji, horizonti...Zene koje se mogu zateéi na
fontanama u Nazaretu ili Betlehemu li¢e na Zene iz doba Jakova. Nisu se ba§ puno
promijenile, a nije se ni plavo nebo nad njima promijenilo. (7. rujna 1850.)*?*® U Betlehemu
de Bazelaire fascinira ljepota tamo$njih Zena koje su odjevene u anticku odjecu Zidovskih
zena: ,,u veliku haljinu na crte koja je stegnuta remenom u boji....Ruke su pune nakita...Tako
bi covjek mogao zamisliti Juditu koja je graciozno odjevena, plemenita i ponosna, kako se

polako spusta sa brda Betulije.. %7 Ova slikarica iako povremeno u potrazi za romanti¢nom

vizijom Orijenta ipak ne spada u kategoriju autora pristaSa orijentalne renesanse trazeci

263 Usp. Léonie de Bazelaire, Chevauchée en Palestine, Str. 73.

Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, 1978., str. 234.

Usp. Isto, str. 190.

,En traversant les rues de Bethléem, j'étais frappée de la beauté du type: les femmes surtout sont
remarquablement belles. Elles portent le costume antique des femmes juives....Telle on se représente Judith,
parée avec grace, noble et fiere, descandant avec lenteur la colline de Béthulie...*

#% Usp. Francis Lacoste, L'Orient de Flaubert. In: Romantisme, 2003., numéro 119. Le privé et le social, str.
73.-84.

2%7 Usp. Isto, str. 190.

»~En traversant les rues de Bethléem, j'étais frappée de la beauté du type: les femmes surtout sont
remarquablement belles. Elles portent le costume antique des femmes juives....Telle on se représente Judith,
parée avec grace, noble et fiere, descandant avec lenteur la colline de Béthulie...*
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sinkretizam i obnovu svetoga, niti u kategoriju pristasa imperijalista koji nastoje s Orijentom
dijeliti pozitivne tekovine zapadne pozitivisticke i demokratske civilizacije.

Krajem 19. stolje¢a spisateljica Lucie Félix-Faure Gouyau (1866.-1913.) odlazi na
diplomatsko putovanje po Jugozapadnoj Aziji i o tom podvigu je napisala putopis
Méditerranée. L'Egypte, la Terre sainte, I'ltalie (izdavaé nepoznat, Pariz, 1896.). Ovu
putopiskinju povrsno navode Frangoise Lapeyre, Bénédicte Monicat, a Isabelle Ernot u svome
¢lanku ,,Voyageuses occidentales et impérialisme: 1'Orient a la croisée des représentations*
(Genre & Histoire, 2011.) medu ostalim navodi i Lucie Félix-Faure Goyau. Cilj Ernot je
ukazati na vezu roda 1 imperijalizma na nacin da potvrduje ¢injenicu da putopiskinje u opisu
orijentalne Zene rade na diskursu kojim stvaraju figuru potlacenosti. Novina ove doktorske
disertacije je Sto se putopis Goyau podrobnije proucava u odnosu na orijentalizam. Budu¢i da
Félix-Faure Goyau putuje u diplomatskoj misiji ona nema puno kontakta s domacéim
stanovniStvom. Njezini komentari su cesto dosta povrSni  Sto je karakteristicno za
putopiskinje pripadnice visokog drustva poput kontese de la Ferté-Meun ili barunice Durand
de Fontmagne. Njezin diskurs nije nimalo agresivan, no u svakom slucaju se ovdje radi o
orijentalistickom diskursu budu¢i da na stanovnistvo Jugozapadne Azije gleda kao na objekt:
,Oni se radaju, zive i umiru pod moénim suncem Afrike, zaokupljeni fatalizmom njihove rase
koja ih poducava tajnama rezignacije; oni zive i nijedan dogadaj koji pogada na$ svijet nece
doprijeti do njihovih koliba niti ¢e utjecati na njihove navike. Isto tako se nikada neéemo
razumijeti.“268 Ona stanovnike Jugozapadne Azije slicno kao 1 Clara Filleul de Pétigny
opisuje kao Zivotinje koje osim §to zive 1 umiru nemaju neku drugu ulogu u Zivotu i na taj ih
nacin ponizava, to jest reproducira neprijateljsku i poniZzavajucu sliku Orijenta koju je stvorio
Zapad. Polaziste njezina stava je svakako binarna opozicija mi/oni, kontrastivni slikovni
kompleks 1 na taj na¢in Félix-Faure Goyau generira diskurs kojim isti¢e potlacenost objekta 1
istovremeno konstruira vlastiti kolektivni identitet i legitimira imperijalizam i kolonijalizam.
Imenice poput rezignacije i fatalizma pripadaju orijentalistiCkom leksi¢kom polju §to ukazuje
na filter kroz koji putopiskinja promatra domoroce. U usporedbi s ostalim francuskim
putopiskinjama 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji ona ne samo S§to ne daje mogucénost
hibridizacije ili razmjene iskustava, ve¢ zakljucuje da dijalog izmedu Istoka 1 Zapada nema
nikakvog smisla. Poput ostalih putopiskinja koje putuju u diplomatskoj misiji i kod Félix-
Faure Goyau je vidljivo da ona kao goS¢a koja uZiva u prijemima ne daje realnu sliku

Jugozapadne Azije. Prema rijeima Lapeyre ,,njezin je putopis bezvrijedna kronika mondenog

268 Usp. Lucie Félix-Faure Goyau, Méditerranée. L’Egypte, la Terre sainte, l'ltalie, Pariz, Juven, 1903., str. 15.

»~Eux, ils naissent, vivent, meurent sous le puissant soleil d'Afrique, saisis par le fatalisme de leur race qui leur
enseigne le secret de la résignation; ils vivent et aucun des événements bouleversant notre monde n'atteindra leur
gourbi ou ne modifiera la moindre de leurs habitudes. Aussi, nous ne nous comprendrons jamais.*



turizma.“?®® Lucie za vrijeme svog boravka na podru&ju Jugozapadne Azije posjecuje kuée
bogatih begova i1 upoznaje njihove supruge. Nju poligamija nimalo ne uznemiruje, ve¢ na
zene koje zive u haremu bega gleda kao na dio obitelji. Jedino Sto primjecuje je kako
muslimanke zive u zatvorenistvu. Pita se ,,koji snovi proganjaju te jadne zene koje su osudene
na dokolicu za vrijeme monotonih popodneva ili navecer ...kad muslimanke iz svog
samostana promatraju polja pod plavim nebom, tako daleko, tako daleko od o&iju (...).“*"
Ipak na ovome mjestu putopiskinja ukazuje na svojesvrsnu brigu za tamosnje zene, no ne
opisuje ih kao sebi ravne, ve¢ kao potlacene. Ona ne pribjegava strategijama izbjegavanja, vec
jasno izrazava svoje misljenje. No sveusvemu putopis Félix-Faure ostaje povrSan u odnosu na
opis stanovni$tva Jugozapadne Azije i kao takav iako pisan pred kraj devetnaestog stoljeca ne
daje otvoreniju perspektivu prema drugom/stranom, ve¢ generira slikovni kompleks iz kojeg
proizlazi odnos moci. Ne nailazimo na kronolosku evoluciju stava u pravcu hibridnosti. No to
se moze povezati s ¢injenicom da ova putopiskinja putuje u diplomatskoj misiji i tako sli¢no
kao 1 ostale putopiskinje diplomatkinje jednostavno uziva u bogatstvu i luksuzu, zasti¢ena od

realnog stanja. Budué¢i da je Félix-Faure Goyau sretna i1 zadovoljna, kod nje nema

agresivnosti, emocije koju ¢esto generira orijentalisticki diskurs.

U ovoj se doktorskoj disertaciji po prvi put istrazuje djelo putopiskinje hodocasnice
Louise Marquette za koju Frangoise Lapeyre navodi kako ona 1891. u skupini od sto
sedamdeset svecenika i hodocasnika brodom odlazi na hodoc¢as¢e u Svetu zemlju u potrazi za

tragovima Bibilije.2"

Kod ove putopiskine, o kojoj kao §to je to Cest slucaj ne raspolazemo
nikakvim biografskim podatcima, ne uo¢avamo agresivnost prema Muslimanima i Arapima.
Ona se trudi objektivno poput turistickog vodica opisati Svetu zemlju:

,Jeruzalem (El-Kods, Sveti grad) je sveti grad za sve: za Zidove koji svaki petak oplakuju
porusene zidove njihova staroga hrama; za Kr$¢ane jer je Na§ Gospodin ISUS KRIST tamo
1zveo ¢udo Iskupljenja; za Muslimane koji vjeruju da u Omarskoj dZamiji posjeduju kamen na
kojemu je sjedio jakov u trenu kad je vidio misteriozne ljestve kojima se Muhamed uspeo na
Nebesa.“?”> Kod nje u odnosu na veéinu hodogasnica koje putuju u misiji oslobodenja

Kristova groba nailazimo na jedan ublazeni orijentalizam u smislu da ona svijet jasno dijeli

na Istok i na Zapad, na mi i oni. Za Damask piSe kako je to grad koji se ,,nalazi u buketu
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Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman des voyageuses francaises (1800-1900), Payot, Pariz, 2007., str. 171.

Usp. Lucie Félix-Faure Goyau, Une excursion en Afrique, Basschet, Pariz, 1888., str. 69.-70.

»Quel réve hante ces pauvres cerveaux de femmes condamnées a l'oisiveté quand, pendant les aprés-midi
monotones ou le soir, a la tombée de la nuit, les musulmanes regardent de leur cloitre les champs se dérouler
sous le ciel bleu, bien loin, a perte de vue.*

#7! Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman des voyageuses fran¢aises (1800-1900), Payot, Pariz, 2007., str. 25.

Usp. Louise Marquette, A travers la Syrie. Souvenirs de voyage, Lille, Desclée, Brouwer et Cie, 1892., str.
115.
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cvijeca; to je oaza usred pustinje...to je orijentalni grad par ekselans. Tamo je jako malo ljudi
odjeveno na europski nacin....Muslimanke nose svoj isar ...one vide bez da se njih vidi i
upucuju nam uvrede koje iako ne razumijemo shva¢amo da nas vrijedaju jer izlazimo bez
vela.“?® Ona na ovome mjestu ne razraduje ovaj neugodni dogadaj, ne radi na pojac¢avanju
imperijalistickog pogleda, ve¢ pokazuje razumijevanje za negodovanje domorotkinja. I
Louise Marquette je iako je hodocasnica u potrazi na slikama iz Tisucu i jedne noci, tako
opisuje posjetu sirijskoj obitelji Chamyl: ,,izvana kuéa djeluje siromasno....no pri ulasku u
dvoriste kuce stizemo u palacu iz Tisucu i jedne noci: predivno dvoriste sa cvije¢em; u sredini
bazen sa fontanom; sve to okruZeno stablima narance, limuna i palmama;-jedna ogromna
veranda koja je okruzena divanima, lusterima....vrata salona su od drva u koje je urezbaren

sedef i bjelokost.«*

lako Marquette ovdje na trenutak kao da potvrduje sliku snova, sliku
misterioznog Orijenta francuskih orijentalista, ona tu sliku ne konstruira kako bi ukazala na
statican, nepokretan Orijent, na utoCiSte koje je daleko od europske civilizacije, ve¢ daje
kontrast i piSe kako ,,dok se kod nas ulaze sve u vanjstinu, bitan je vanjski izgled, ovdje, se
boje izazvati ljubomoru i za sebe 1 svoju obitelj se Cuvaju sve blagodati. I ovdje takoder dajem
prednost Orijentu.“275 Ona u trenutcima samoce ne reproducira neprijateljsku i poniZavajucu
sliku Orijenta koju je stvorio Zapad. Tek kad je u skupini s ostalim hodocasnicima nailazimo
na nesto ostrije komentare lokalnog stanovniStva poput ,,hodamo ponosno uzdignute glave
kako bismo prosli kroz cijeli grad, i kako bismo pokazali zacudenim Muslimanima da smo
»katolici 1 Francuzi, §to znaci da smo spremni na sve za naSu Domovinu i nasu Vjeru.“276
Ove rije¢i svakako podsjecaju na Chateaubrianda koji se cijelo vrijeme svoga boravka u
Svetoj zemlji drzi kao Francuz, ponosan $to je pripadnik imperijalistiCke sile smatrajuci da
Azija ¢eka Francuze osloboditelje. No Louise Marquette se svakako, kako 1 sama navodi, ne
moze naviknuti na ,,mijeSanje obicaja, to povr$no mijeSanje, uostalom, jer Orijent i Okcident
su jo§ daleko od toga da sacinjavaju jednu cijelinu; obicaji se toliko razlikuju kao 1 ukusi i

jezik; Arapu bi dobro doslo malo civilizacije, ne trebate puno zagrebati i pronaci ¢ete lokalne

273 Usp. Louise Marquette, Isto, str. 231.

»Damas est dans un bouquet féerique; c'est l'oasis au mileu du désert...c'est la ville orientale par excellence. On
y rencontre peu de costumes européens; les femmes sont toutes voilées..les Musulmanes sont enveloppées a
l'isar....elles voient sans étre vues, et nous disent des injures, que nous devinons sans les comprendre, parce que
nous sortons la figure découverte.*

7% Usp. Isto, str. 235.-236.

»--.Ct cette fois nous arrivons dans un palais de Mille et une Nuits: une magnifique cour plantée;au milieu, un
large bassin avec jet d'eau continu; tout autour, des orangers, des citronniers, des palmiers;. ..

27> Usp. Isto, str. 237.
»--.tandis que chez nous on sacrifie tout au dehors, on veut paraitre avant tout, ici, on craint d'exciter I'envie et
I'on conserve pour soi et sa familler tout le bien-étre dont on peut jouir. La encore, je donne la préférence a
I'Orient.
276

Usp. Isto, str. 82.
,...nous marchons fiérement et la téte haute pour traverser toute la ville et montrer aux musulmans étonnés que
nous sommes «catholiques et francais®, ce qui veut dire préts a tout braver pour notre Patrie.



boje, one koje ja volim, i jedine koje ovdje trazim.“*’’ Zakljuéno za Louise Marquette
mozemo re¢i da je ona ,,umjerena orijentalistica” Cija se promatranja temelje na ideji da je
pripadnica mo¢nije kulture i ne daje moguénost brisanja granica izmedu ova dva
suprotstavljena pola. Takoder je u potrazi za slikama iz Tisucu 1 jedne noc¢i i za lokalnim
bojama Sto takoder ukazuje na orijentalizam. No ipak je njezin diskurs u usporedbi s ostalim
putopiskinjama i to poglavito putopiskinja hodocasnica umjeren jer ona ne generira
neprijateljsku, ponizavajuéu sliku stanovniStva Jugozapadnje Azije, ve¢ mjestimice
kontrastivnim slikovnim kompleksima ukazuje na prednosti orijentalnog drustva i na taj nacin
se udaljava od imperijalistickog pogleda na Drugo.

Prema dosadasnjim spoznajama putopis plemkinje, barunice Marie Caroline Durand
de Fontmagne koja u mladosti posjecuje rodaka u Istanbulu za vrijeme uprave Napoleona III.
dosada nije istrazivan. Novina u tom pogledu je $to ¢e se u ovoj disertaciji po prvi put istraziti
u odnosu na orijentalisticki stav ove putopiskinje. Ona je jedno cijelo poglavlje svoga
putopisa Posjet francuskom veleposlanstvu u Konstantinopolu za vrijeme Drugog Carstva
(Un séjour a l'ambassade de France a Constantinople sous le second Empire, Plon Nourrit,
Pariz, 1902.) posvetila temi muslimanske obitelji, turskim Zenama, vjen¢anjima, razvodima,
djeci, odjec¢i, drami u haremima, kupeljima. Barunica piSe kako je teSko saznati neSto o
privatnom zivotu Orijentalaca. Neprikladno je postavljati muslimanima pitanja o zeni i djeci,
jedino $to muslimanu mozZete reéi: ,,Nadam se da je va§ harem dobro.“*’® Ovdje odmah
i$¢itavamo kako ona zna $to je prikladno i neprikladno, ona se postavlja kao strucnjak za
obiteljski zivot. Turci na to pitanje odgovaraju tako da kazu ,,Djeca su dobro.” Oni uopée ne
koriste rije¢ harem, ve¢ umjesto nje koriste rije¢ djeca. Muskarci ne mrze svoje Zene. Turci su
strpljivi i strogi. Ponos im ne dozvoljava pokazati svoje slabosti. Turcima je njihov harem
dovoljan i1 ne traZze avanture izvan njega. Preljub Zena se kaznjava smrcu i tako ne ¢udi §to se
cesto vide gola tijela jadnica koje plove u luci pod prozorima ubojica. Nikoga to ne
zabrinjava! Nema novinara, nema novina u kojima se piSe o raznim strahotama.?”® Barunica
Marie Caroline Durand de Fontmagne jedno cijelo poglavlje (CHAPITRE XIV) posvecuje
haremima u Istanbulu. Ona je primjer putopiskinje koja hareme dosta detaljno opisuje. Kao

francuska veleposlanica 1858. godine posjecuje supruge tadasnjih poznatih politicara. Medu

2T Usp. Isto, str. 48.

,Je ne m'habitue pas a ce mélange de meeurs, mélange superficiel, du reste, car 1'Orient est 1'Occident sont loin
d'étre fondus; les usages sont aussi différents que les gotts et le langage; I'Arabe aura beau avoir une teinture de
civilisation, il ne faudrait pas gratter fort pour retrouver la couleur locale, celle que je préfére, bien entendu, et la
seule que je cherche ici.*

%78 Usp. Baronne Marie Caroline Durand de Fontmagne, Un séjour a l'ambassade de France a Constantinople
sous le Second Empire, Plon-Nourrit, Pariz, 1902., str. 278.

273 Usp. Isto, str. 283.



ostalim posjecuje jedan od kako piSe posljednjih harema staroga kova, zatim harem Fuada-
pase u Aziji, te onaj Mustafa-pase koji se nalazi na europskoj strani Bospora.280 Za ovaj prvi
piSe barunica kako ¢e ga se uskoro srusiti. U pratnji eunuha koji ju u jednom trenu ostavlja
samu, ulazi u harem. Odmah joj se budi masta, pita se je li ta ku¢a napustena, gdje su Zene,
¢ak joj se u jednom trenutku ¢ini kako se nalazi u Dvorcu Snjeguljice, taj komentar odmah
opravdavajuci kako ¢ovjek na Orijentu jako brzo poc¢ne fantazirati $to ukazuje na Cinjenicu da
je ova putopiskinja najvjerojatnije bila upoznata s bajkama iz Tisucu i jedne noci. No ipak
navecer uocCava skupinu zena u vrtu, okrenutih ledima koje klanjaju namaz. Fascinira ju
muslimanski vjerski osjecaj.
U haremima vise nema kri¢anki. Zene u njima vise nisu onako rasko$no odjevene, no ipak su
jo§ zadrzale haljine stila koji podsje¢a na staru Grcku. Potraga za antickim prizorima
barunicu stavlja u kategoriju Chateaubrianda. Barunica Caroline Durand de Fontmagne o
Zenama na Orijentu govori kao stru¢njakinja koja objektivno opisuje njihov polozaj. Ona zene
koje zive na podrucju Jugozapadne Azije opisuje s visoka kao objekt no ne isti¢e kvalitete
svoje kulture u usporedbi s nedostacima kulture koju promatra. U njezinome opisu ne
nailazimo na Saidove elemente orijentalizma, ne daje homogenu sliku orijentalne Zzene. Ona
nadilazi granice homogeniziranih parova suprotnosti poput napredno/primitivno,
aktivno/pasivno, dinami¢no/bezvremensko, uredeno/kaoti¢no. Njezin opis ne dovodi do
zakljutka da je Zapad nadmocan, a Orijent manje vrijedan.”® Greki, zidovski, turski,
armenski trgovci sjede u sredistu svojih proizvoda. Mirno sjede, ne natjeCu se medusobno
kako bi pridobili kupca, kao da im je svejedno hoce li prodati robu ili ne.
»Zapazila sam u prolazu jednog starog i dostojanstvenog trgovca tepisima....Taj
nepokretan i velicanstven Turéin sjedio je sklupcanih nogu na tom stolicu nasred svih
mogucih stvari oko njega. Velika lula mu ne napusta usne; Cini se kao da ne mari za
konkurenciju, gleda ih ravnodusno kako prolaze pokraj njega. Moze se dirati, otvarati

tepihe, tkanine; uzmite, nemojte uzeti, to je vasa stvar kao da ga nije briga za to hoce li
prodati svoju robu.*?*?

Barunica je jako sretna vidi joS 1 pokoji turban, takoder i veliki haremi koji pokraj nje prolaze
predstavljaju slavlje za o€i usporedujuci ih sa Zivim cvije¢em, ¢ak i malo preteSkim cvijecem

jer im njihove cipele otezavaju hod. Barunica Durand de Fontmagne se boji da ¢e kako pise

280 Usp. Baronne Marie Durand de Fontmagne, Un séjour d l'ambassade de France a Constantinople sous le

Second Empire, Plon-Nourrit, Pariz, 1902., str. 292.

281 Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, 1978., str. 315.

282 Usp. Isto, str. 129.

,»J'ai remarqué, en passant, un vieux et digne marchand de tapis ....Ce Turc immobile et majestueux se tient les
jambes accroupies sur cette espece de tréteau ¢levé au milieu de ses objets de toutes sortes entassés autour de lui.
Sa grande pipe ne quitte pas ses lévres; il ne semble pas se soucier des amateurs, qu'il regarde passer d'un ceil
indifférent. On peut toucher, déplier les tapis, les étoffes; prenez, ne prenez pas, cela vous regarde, comme s'il ne
tenait pas a vendre.*



francuski znanstvenik David Vinson njezin Orijent nestati i iz toga razloga istice pitoreskne
detalje.?®

,»Ovdje je trgovac Cista poezija. Vidite li ga u njegovoj odjeci od ka§mira? Remen

1 bodez sjaje pod njegovom vestom dugih rukava, ogroman turban namotan na njegovoj

¢elavoj glavi otkriva strog izraz njegova lica, mjesto njegova ljudskog ponosa. Njegove

su karavane donijele Salove iz Perzije...Arapin...je po pustinji pratio duge redove deva;

on sam dolazi iz dubina Azije. Ovaj drugi, blazih crta lica, konjem je jahao po Sirijskim

plazama, iz Libanona je donio svile koja je Zuta kao zlato, iz Tira i Sidona donio je

svilene tkanine i Sarene Salove. Ovaj je bio u Meki, na §to ukazuje njegov zeleni turban;
.o . o0, 284
preplovio je Crveno more, poljubio je ¢abu.*

Opis trgovaca je pitoreskan opis plemenitih heroja koji izazivaju duboko postovanje.
Trgovci ne zazivaju kupce, Bog ¢e im ve¢ poslati kupce, $to bude bit ¢e. Promatraju¢i mirne i
dostojanstvene trgovce kontesa je u ¢udu kako ta nacija koja je podjarmljena, pod despotskom
upravom, kojoj ni sloboda ni egzistencija nisu osigurane moze biti tako mirna, rezignirana, ne
pokusavajuéi se spasiti. Kod njih ne vidi tragove ropstva na licu €iji su izrazi bezbrizni, lica
im nisu izjedena brigama, u govoru im se ne Cuje uzas, jednom rijecju na njima nema
znakova izraza lica robova kojima je oduzeta ljudskost.”® Iz ovog opisa se is¢itava kako
putopiskinja ima unaprijed stvorenu sliku politickog sustava zemlje koju posjecuje. Isti¢uci
despotizam 1 ropstvo ukazuje na to da ona dolazi iz liberalne zemlje, §to ukazuje na to da
promatra ljude na bazaru s visoka, s cudenjem $to su rezignirani i bezbrizni jer zive u tako
teSkim uvjetima na taj nacin pristupajuci Orijentu kao Europljanin koji u sebi nosi ideju o
europskoj nadmoci 1 orijentalnoj zaostaloS¢u. Za razliku od prethodnica kod ove putopiskinje
orijentalizam utjelovljuju mirni i dostojanstveni trgovci na bazaru. Ona, mozda iz razloga §to
je plemkinja 1 upoznaje samo luksuz, ne radi na rastakanju orijentalistickih slika, ve¢ ih samo

reproducira.

U ovoj disertaciji usporedujuci orijentalisticki diskurs francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po
Jugozapadnoj Aziji u odnosu na teme Zivota Zena, obitelji, opisa bazara, muslimanske vjere i
opisa gradova mozemo zakljuciti kako je orijentalisti¢ki diskurs od pocetka do kraja 19.
stoljeca u svim putopisima prisutan. Negdje je slabije, negdje jace, ponekad je cak i

ekstremno izrazen. Velika vecina putopiskinja pretstavlja stanovnicu Jugozapadne Azije kao

28 Usp. David Vinson, Le voyageur fran¢ais en Orient et l'illusion pittoresque, Astrolabe numéro 7, Novembre

2006.

284 Usp. Comtesse Valérie de Gasparin, A Constantinople, C. Lévy, Pariz, 1877., str. 267.

,»lcl, le marchand, c'est la poésie méme. Le voyez-vous, reployé dans sa robe de cachemyre? La ceinture et le
poignard étincellent sous sa veste aux longues manches, le turban roulé d'un grand air sur sa téte rasée releve
l'austérité de son visage, siege de sa dignité humaine. Ses caravanes ont amené les chales de Perse entassés
autour de lui; 1'Arabe...escortait par le désert les longues files de chameaux; lui-méme arrive des profondeurs de
I'Asie. Cet autre, les traits fins, la peau blanche, a foulé du pied de sn cheval les plages de Syrie; il a rapporté du
Liban les soies jaunes comme l'or, et de Tyr et de Sidon les tissus soyeux avec les écharpes bariolées. La Mecque
a vu celui-ci; son turban vert 1'indique; il a franchi la mer Rouge, il a baisé la pierre de Kaabah.*

285 Usp. Isto, str. 268.



potlac¢enu Zenu, figure d'asujettissement u smislu Ernot, no samo rijetke se tom figurom
koriste kako bi izdigle sebe i vrline svoje nacije (Louise Marquette i Trivulzio di Belgiojoso).
Plemkinje, pripadnice viseg staleza i diplomatkinje poput kontese de la Ferté-Meun, Lucie
Félix-Faure Goyau i barunice de Fontmagne uzivaju u posjetama haremima, uzivaju u posluzi
ropkinja i one jedine ne stvaraju figuru potlacenosti jer uzivaju u stati¢noj slici Orijenta iz
Tisucu i jedne noci. Barunicu Durand de Fontmagne poput Flauberta jedino brine da ¢e stari
Orijent nestati. One putopiskinje koje su zainteresiranije za sudbinu zena Jugozapadne Azije
¢ak 1 nude pomo¢. Kontesa de Gasparin smatra kako je jedini spas potlacenim Zenama Isus
Krist, Ade¢le Hommaire de Hell misi da im treba pomo¢ sestara sa Zapada. Jedna se
putopiskinja u odnosu na stvaranje figure potlacenosti razlikuje od ostalih jer ne samo S§to
stvara figuru potlacenosti, ve¢ i dvostruke potlacenosti. Radi se naime o Suzanne Voilquin
koja citira orijentalnog muskarca, Hassan bega kako on govori o orijentalnim Zenama i na taj
nacin ne samo §to orijentalnoj zeni ne daje rije¢, ve¢ dozvoljava da ju predstavlja i zastupa
muskarac, zaljubljenik u francusku kulturu i na taj ju nacin dvostruko potlacuje i ¢injenica da
Voilquin daje rije¢ muslimanu koji zivi gotovo europskim zivotom, ima samo jednu zenu, Cita
Voltairea, voli Pariz, citat toga c¢ovjeka joj takoder koristi kako bi istaknula kako ona dolazi iz
naprednijeg drustva. Zanimljivost je kakao Juliette Robert de Robersart sli¢no kao 1 Suzanne
Voilquin daje rije¢ muskarcu, no ona daje rije¢ Europljaninu koji joj govori kako su Arapi
posteni, a Europljani su ti koji na Orijentu pocinjavaju kaznena djela. Ona objektu ne daje
pravo da se predstavi, ve¢ objekt zastupa Europljanin, no njegov citat ovdje nije u funkciji
ukazivana na nadmo¢ kulture iz koje putopiskinja potjece, ve¢ sluzi kako bi kritizirala drustvo
u domovini. Olympe Audoaurd i Bella Chantre su jedine dvije putopiskinje Kkoje
dekonstruiraju figuru potlacenosti. Ova prva na nacin da piSe kako je ropstvo jedna vrst
usvajanja i prednost je Sto Zene moraju nositi veo jer im to pruza slobodu da se vidaju s kim
god poZzele, a da ih vlastiti suprug ne prepozna. Supruga antropologa Bella Chantre takoder
pise kako je ropstvo dobro jer nudi spas siroma$nim djevojkama koje postaju ¢lanice bogatih
muslimanskih obitelji. Uzevsi sve gore navedeno U obzir samo rijetke putopiskinje
pribjegavaju strategijama izbjegavanja, sve, istina je, neke manje neke vise, otkrivaju svoje
misljenje i to je miSljenje pretezno uvijek pod utjecajem orijentalizma. Jedino plemkinje 1
putopiskinje-hodocasnice Citatelju pruzaju najmanje komentara. A medu njima je jedna koja
je po svome stilu posebna. Radi se o hodocasnici Clari Filleul de Pétigny koja pribjegava
strategiji izbjegavanja na nacin da Citatelju pruza citate Chateaubrianda, Lamartinea i proroka
Muhameda i dajuci citate predstavnika orijentalizma, pristase otvorenosti i raznolikosti i
predstavnika Muslimana ona ne donosi svoj sud ve¢ daje Citatelju sve moguce varijante i

ostavlja Citatelju da sam odluci kojoj ¢e se strani ili kojim ¢e se stranama prikloniti. Dakle,



moze se zakljuciti kako su sve putopiskinje hrabre jer se ne boje izraziti svoje misljenje u
doba kad je emancipacija zena u drustvu jo$ u povojima. Svakako je fascinantno kako tri
putopiskinje svojom hrabros¢u odskacu od ostalih. U dosad oskudno istrazivanom putopisu
Louise Colet naiSli smo na novu figuru orijentalizma, na figuru orijentalnog muskarca,
eunuha, koji je bivsi rob koji je postao jezivi despot, robovlasnik. Budu¢i da je eunuh liSen
seksualnosti upravo on predstavlja kontrapunkt Flaubertovoj Kuchuk hanem koja je
utjelovljenje zapadne maste i na taj nacin Colet istodobno stvara i dekonstruira orijentalisticku
sliku francuskih putopisaca. Hrabrost je u tome da je ova putopiskinja udaljivsi se od
povrSnog opisa prva u knjizevnom smislu obogatila svoj putopis personifikacijom
orijentalnog despotizma. Eunuh je svakako nova figura kojoj bi se u budu¢im istrazivanjima
o orijentalisticCkom diskursu francuskih putopiskinja 19. stoljeca trebala posvetiti veca paznja.
Orijentalisticki diskurs kod dvije putopiskinje (Trivulzio di Belgiojoso i Hommaire de Hell)
pripomaze ironizaciji harema i Zivota Zena na Orijentu kojom se dekonstruira orijentalisticka
slika francuskih putopisaca. Kod Belgiojoso se slicno kao i kod Gustavea Flauberta
orijentalisticka slika dekonstruira slikom kazalisne predstave u kojoj nitko nije nasamaren. No
ona ipak ne ide korak dalje poput Flauberta kojeg fascinira kontradiktorna totalnost, ve¢
dekonstrukcijom generira poniZavajuci i neprijateljski diskurs kako bi sebe uzdigla, Sto
niposto nije Flaubertov cilj koji je nezadovoljan francuskim uniformiziranim druStvom
svojega vremena. Ironizaciju kod Hommaire de Hell predstavljaju bezube, ruzne Zene

naoruZane instrumentima sviraju europske koracnice.

Nekoliko putopiskinja koje putuju krajem 19. stoljeca (Blanche Lee Childe, Madame Le Ray
1 Léonie de Bazelaire) u svojim putopisima Cesto ponavljaju motiv ,,prljave arapske djece*
koji je u funkeiji orijentalizma. Budu¢i da su djeca ogledalo odraslih koji ih odgajaju njezin
opis djece ukazuje na ekstremnu nebrigu za djecu koja su prekrivena muhama. Ovdje
orijentalisticki motiv ima kao funkciju zaprepastiti Citatelja, probuditi Citatelja 1 pozvati ga na
djelovanje. Tako nijedna putopiskinja, promatrajuci njihove putopise u kronoloskom slijedu
od pocetka do kraja 19. stoljea ne putuje bez orijentalistickog filtera (grid). Ovisno o
karakteru, hrabrosti, pripadnosti viSoj ili niZoj klasi je taj orijentalizam manje ili viSe prisutan,
ali u svakom slucaju uvijek prisutan, no novina u odnosu na dosadaSnja istrazivanja je
svakako da postoji 1 jedna putopiskinja koja poput muskih putopisaca stvara orijentalisticku
figuru koja u sebi utjelovljuje orijentalizam. Na dalje se postavlja pitanje postoje li u

tekstovima naznake za to da putopiskinje odstupaju od pogleda mi-oni otvarajuéi hibridnu



perspektivu u smislu Homi K. Bhabhe slave¢i spoj razliCitosti poput Alphonse de
Lamartinea? U sljede¢em poglavlju po prvi put ¢e se tema Jeruzalem u francuskom zenskom
putpopisnom diskursu XIX. stolje¢a promatrati iz perspektive orijentalizma. U kojoj mjeri
putopiskinje hodocasnice usvajaju homogeni orijentalisticki  diskurs koji se temelji na

predrasudama i stereotipima kad je rije¢ o Svetoj zemlji?

4.1.2. Jeruzalem u francuskom Zenskom putopisnom diskursu XIX. stoljeca

Devetnaesto je stoljece obiljeZzeno istrazivanjem 1 osvajanjem svijeta, ratovanjem 1
kolonizacijom, razvojem znanosti i trgovine, emigracijom, evangelizacijom, otvaranjem
muzeja. Ono pocinje biti 1 stoljeCe putovanja koja su potaknuta razli¢itim razlozima. Na

. . . SR 2
putovanja, Cesto opasna i neudobna, krecu i Zene. 86

U ovom ¢e se poglavlju disertacije istraziti orijentalisticki diskurs u opisima Jeruzalema u
putopisu odabranih do sada gotovo neistrazivanih francuskih putopiskinja ¢ije je putovanje
bilo motivirano Zeljom da posjete Kristov grob i to u vrijeme kad je Frangois-René de
Chateaubriandov putopis [ltinéraire de Paris a Jérusalem (1811.) potaknuo obnavljanje
hodocasnicke tradicije. Vremenski okvir putovanja koji obuhvaca raspon od 1840. godine do

kraja 19. stoljea predstavlja distinktivni kriterij po kojemu su ove putopiskinje odabrane

286Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman des voyageuses frangaises, Bibliothéque Payot, Pariz, 2009., str. 9.



kako bi se mogao kronoloski usporediti razvoj motiva putovanja, osjec¢aja pri dolasku,
boravku i odlasku iz Svetoga grada. Istrazit ¢e se percepcija okruzenja u koje su putopiskinje
doputovale, te utjecaj stvarnog Zivota na njihov pokusaj ostvarivanja snaznije povezanosti s

Bogom, zbog Cega su i1 otputovale u Svetu zemlju.

U nastavku rada ¢e se po prvi put nadovezujuéi se na dosadasnja istrazivanja u odnosu na
nacin na koji putopisci sa Zapada u 19. stolje¢u opisuju urbane pejzaze Palestine prema
radovima francuskog povjesnicara Frangois Laplancha i belgijskog stru¢njaka za knjizevni
prikaz Palestine od XVIII.-XIX. stolje¢a, Guya Galazke istraziti motivacija odabranih
francuskih putopiskinja za putovanje u Svetu zemlju, osjecaji pri prvom dolasku u Jeruzalem,
susret s lokalnim stanovniStvom, te nacin na koji pronalaze tragove Biblije i Boga u Svetoj
zemlji. Novinu predstavlja Cinjenica da ¢e se nadovezujuéi se na prethodno poglavlje
disertacije opisi Jeruzalema dosad oskudno istrazivanih putopiskinja po odredenom
geografskom prostoru istraziti kronoloski u odnosu na orijentalisti¢ki diskurs. Postavlja se
pitanje usvajaju li putopiskinje hodocasnice omalovazavajuci diskurs koji proizlazi iz odnosa
mo¢i? Drze li se putopiskinje ponosno kao pripadnice francuske kulture, smatrajuci da je

njihova uloga oslobodenje Kristova groba od kulta koji je neprijatelj civilizacije? Kakvo je

njihovo iskustvo sa Jeruzalemom? Da li je to iskustvo autenticno ili prolazi kroz
orijentalisticki filter? Prevladava li u opisima Svete zemlje putopiskinja Bellerov kontrastivni
slikovni kompleks s kojim one degradiraju stanovniS$tvo Jeruzalema i s time istodobno
konstruiraju vlastiti kolektivni identitet i legitimiraju dominaciju francuske kulture? Nazire li
se u vremenskom rasponu od sredine do kraja 19. stoljeca razvoj orijentalistickog diskursa, u

smislu da isti pomalo i§¢ezava i1 putopis sve viSe poprima izvjeStajni karakter?

S obzirom na ¢injenicu da je proucavanje putopisa istraZivanje posebne vrste tekstova u
kojima povijesni kontekst moZe upotpuniti i1 kontekstualizirati analizu knjiZevnog
posredovanja putni¢kog dozivljaja, u ovome ¢e se poglavlju knjizevno-teorijski rad koristiti i
povijesnim istraiivanjima.287 Cin putovanja koji predstavlja temelj putopisne dogadajnosti
odvija se kao kontinuirana djelatnost u vremenu i prostoru, dogadajni je slijed putopisa u
pravilu strukturiran kronoloski, tj. moze se oznaciti narativnim funkcijama odlazak-put-
dolazak, odnosno progireno put-povratak.’®® Ovdje ¢e se na povijesni kontekst kojim éemo

utvrditi u koje doba 1 pod ¢ijim utjecajem putopiskinje putuju nasloniti Galazkina teorija kako

287USp. Dean Duda, Prica i putovanje, Hrvatski romantic¢arski putopis kao pripovjedni Zanr, Matica hrvatska,
Zagreb, 1998., str. 17.-19.
288Usp. Isto, str. 54.



bi se dublje analizirale kronoloSke sekvence i u konacnici ustanovilo s kojim motivima
putopiskinje putuju, kako se osje¢aju pri dolasku u Jeruzalem i mijenja li se njihovo

raspoloZenje i na koncu kako se osje¢aju kad napustaju Sveti grad.

Slikarica i1 knjizevnica Clara Filleul de Pétigny (1822.-1878.) koju Frangoise Lapeyre i Guy
Galazka pregledno spominju kao osamnaestogodisnjakinja putuje u Jeruzalem. U to je
vrijeme putovanje vise nalik ekspediciji, putuje se jedrenjacima i konjima, a hodoc¢asnici su
smjeSteni u Satorima ili u samostanima. Njezin je putopis Palestina ili Posjeta Svetim
mjestima (1866.) La Palestine ou une Visite aux Lieux saints (1866.) izvjes¢e o hodocascu u

289 obogaceno citatima antickih pisaca i francuskih romanticara koje ne

Biblijsku zemlju,
komentira. Prije opisa dolaska u Jeruzalem putopiskinja donosi kratak pregled proslosti

Jeruzalema i svoj stav otkriva citiraju¢i Chateaubrianda:

,»Vidjeti u krizarima isklju¢ivo naoruzane hodocasnike koji jure osloboditi Kristov grob, znaci

imati ogranicen pogled na povijesna dogadanja... Duh islama je duh progona i osvajanja;

suprotnost tomu je Evandelje koje propovijeda toleranciju i mir...«?*

Pri dolasku u Jeruzalem putopiskinju obuzimaju snazne emocije, sretna je, jer je konacno

stigla na cilj svog putovanja, u domovinu Isusa Krista, te ponovo citira Chateaubrianda:

,,» Kad se putuje u Judeju, prvo se osjeti tuga; ali u trenutku kad se prolazi iz jedne
pustosi u drugu, prostor se ¢ini beskona¢nim i tuga nestaje. Strah, koji umjesto da tisti,
daje hrabrost. Cijela zemlja je Gudesna. ZareCe Sunce, veli¢anstveni orao, nerodna
smokva, sva poezija, sve slike Svetih spisa su ovdje. Iza svakog imena stoji misterij.
Svaka $pilja kao da prori¢e buduc¢nost. Sa svakoga vrha ¢uje se jedan od proroka. Bog je
ovdje osobno govorio.«**"

citira i Alphonse de Lamartinove Meditacije (1820.):

289Usp. Lapeyre, str. 21.

290Usp. Clara Filleul de Pétigny, La Palestine ou une visite aux Lieux Saints, Mégard, Rouen, 1866., str. 86.-87.
»N'apercevoir dans les croisades que des pelerins armés qui courent délivrer un tombeau en Palestine, c'est
montrer une vue trés bornée en histoire. Il s'agissait non-seulement de la délivrance de ce tombeau sacré, mais
encore de savoir qui devait I'emporter sur la terre, ou d'un culte ennemi de la civilisation, favorable par systéeme a
I'ignorance, au despotisme, a l'esclavage, ou d'un culte qui a fait revivre chez les modernes le génie de la docte
antiquité et a aboli la servitude...L'esprit du mahométisme est la pérsecution et la conquéte; I'Evangile, au
contraire, ne préche que la tolérance et la paix.«

2L ysp. Filleul de Pétigny, La Palestine...., str. 2.

,»,Quand on voyage en Judée, d'abord un grand ennui saisit votre coeur; mais lorsque, passant de solitude en
solitude, l'espace s'étend sans bornes devant vous, peu a peu l'ennui se dissipe. On éprouve une terreur
secrete,qui, loin d'abaisser 1'ame, donne du courage et éléve le génie. Ses aspects extraordinaires décélent de
toutes parts une terre travaillée par des miracles. Le soleil bralant, l'aigle impétueux, le figuier stérile, toute la
poésie, tous les tableaux de I'Ecriture sont 1a. Chaque nom renferme un mystére. Chaque grotte déclare I'avenir.
Chaque sommet retentit des accents d'un prophete. Dieu méme a parlé sur ces bords.*



»dunce je obasjalo jedan minaret na uzvisini i goleme Zute zidove nekih gradevina koje
su se nalazile na manjem brdu. Ali na udaljenosti od nekoliko minareta, nekoliko krunista
zidina i crnog i plavog vrha nekih kupola koje su izgledale kao piramida iza tornja i
velikog minareta, mogao se prepoznati grad... to nije mogao biti nijedan drugi grad, osim
Jeruzalem....Ako postoje mjesta na svijetu koja imaju bolnu mo¢ probuditi bol i tugu
ljudskoga srca...onda su to Sveta mjesta.“**

Poput mnogih putopiskinja koje hodocaste u Svetu zemlju i Clara Filleul de Pétigny kao da je
u nekoj ekstazi. Neprestano citira dijelove Chateaubriandovog Itinerera i Lamartinove
Meditacije. Ne pokazuje zanimanje za zivot i stanovniStvo u Svetoj zemlji, ve¢ je fokusirana
na opis arhitekture svetih mjesta i povijesnih ¢injenica. U trenutku kad konacno stiZze na svoje
odrediste, vrijeme kao da je stalo i u nemoguénosti da opiSe i izrazi snazne emocije koje je
preplavljuju na Kristovom grobu, poseze za svojim autoritetima, Chateaubriandom:

. . v .. . . . oy . 293
,»OVO je mjesto tuzno, ali je ova tuga misteriozna i poeti¢na kao pjesme proroka.

i Lamartinom:

,USao sam kao posljednji u kapelu Svetog groba... ispunjen veli¢anstvenim mislima,

srca punog najintimnijih dojmova koji ostaju misterij izmedu covjeka i njegove duse,
izmedu insekta i njegova Stvoritelja. Ti se dojmovi ne mogu opisati rije¢ima; izrazava ih
dim lampa, miris kadionice; oni su kao suze, koje nam dolaze na oci, uspomena na prva
imena koja smo izgovorili u djetinjstvu, imena oca i majke.«?**

Putovanje Filleul de Pétigny se prema Laplancheovoj tematskoj podjeli putopisa svakako
moze okarakterizirati kao putovanje iz poboznosti. U njemu nema elemenata koji su
karakteristi¢ni za putovanje iz znatizelje ili za znanstveno putovanje.295 De Pétigny samo
povrsno opisuje muslimansku vjeru, obicaje i realno stanje u Jeruzalemu S$to je odlika

putovanja iz znatiZelje. Ona putuje u doba kad se interes za hodoc¢as¢a u Svetu zemlju pod

292 Usp. Isto, str. 75.

,,Le soleil brillait sur (...) un minaret élevé et sur les larges murailles jaunes et quelques édifices qui couronnent
le sommet d'une colline basse. Mais a quelques pointes de minarets, a quelques crénaux de murs plus élevés et a
la cime noire et bleue de quelques domes qui pyramidaient derriére la tour et le grand minaret, on reconnaissait
une ville (...) ; ce ne pouvait étre que Jérusalem...S'il est des lieux dans le monde qui ont la doulureuse
puissance d'éveiller tout ce qu'il y a de tristesse et de deuil dans le cceur humain...(...) ce sont des lieux saints.*

293 Usp. Filleul de Pétigny, Une visite...., str. 73.
,wJérusalem es triste, mais sa tristesse a je ne sais quoi de mystérieux et de poétique comme les chants de ses
gggphétes!...“

Usp. Isto., str. 96.
,J'entrai a mon tour, et le dernier, dans le Saint-Sépulcre, l'esprit assiégé de ces idées immenses, le cceur ému
d'impressions les plus intimes qui restent mystere entre I'nomme et son ame, entre l'insecte pensant et le
Créateur.Ces impressions ne s'écrivent point; elles s'exhalent avec la fumée des lampes pieuses, avec les parfums
des encensoirs; elles tombent avec les larmes qui viennent aux yeux, au souvenir des premiers noms que nous
avons balbutinés dans notre enfance, du pére et de la mére..*
295 sp.
Frangois Laplanche, A travers les récits de voyage en Terre Sainte (XVI®-XIX® s.), Bulletin du Centre de
recherche francais a Jérusalem, 7 (2000.), 59.-65.



utjecajem najpoznatijeg francuskog hodocasnika Francois-René de Chateaubrianda obnavlja i
taj utjecaj ne skriva, ba$ naprotiv, da bi ¢itateljima docarala svoje emocije njegove rijeci kao 1
rije¢i Lamartinea neprestano citira. Njezina je poboznost skrivena iza citata drugih autora.
Zbog skromnosti i miSljenja da je Sveto mjesto nedostojno njezinog vlastitog opisa i
komentara ona ne izrazava emocije, misljenje, ni stavove pri dolasku, boravku i odlasku iz
Svete Zemlje. Ova putopiskinja ne prolazi kroz tri Galazkine faze pri prvom dolasku u
Jeruzalem.”® Slika grada kao da odgovara njezinim o&ekivanjima. Nema detalja koji bi
umanjili poeti¢nost u prikazu pejzaza. Drugu fazu, fazu kontakta s lokalnim stanovnistvom
nije moguce isCitati iz putopisa jer de Pétigny nastojeci ignorirati realnost ne daje gotovo
nikakve informacije o ljudima, obi¢ajima, muslimanskoj vjeri i Zivotu na Bliskom Istoku.
Nista joj ne predstavlja prepreku na putu prema Svetom grobu. Nije joj potrebno napustiti
Jeruzalem kako bi osjetila snaZzniju povezanost s Bogom ve¢ je cijelo vrijeme u istom
pozitivnom emotivhom stanju. U odnosu na orijentalisti¢ki diskurs Filleul de Pétigny
zakljuCujemo kako ona ,,svojim rije¢ima*“ ne konstruira kontrastivni slikovni kompleks u
smislu da ona na bilo kakav nacin vrijeda stanovni$tvo Jeruzalema. Ona na direktan na¢in ne
reproducira neprijateljsku i1 poniZzavajucu sliku Orijenta koju je stvorio Zapad niti ne filtrira
Orijent kroz teoriju Orijentalizma, ve¢ na indirektan nacin Citatelju istovremeno pruza citate
Chateaubrianda i Lamartinea, to jest orijentalistickog pisaca s jedne i otvorenijeg pisca koji je
zaljubljenik u raznolikost §to pokazuje da se ona izbjegava prikloniti jednoj ili drugoj struji.
Citatelju su kako je veé u prethodnom poglavlju reeno ponudene obije varijante §to daje
neSto objektivniju perspektivu, ali svakako budu¢i da Filleul de Pétigny citira rijeci
predstavnika orijentalizma Chateaubrianda bez da ih propituje ukzauje na ¢injenicu da je ona

nije protivnica orijentalisticke misli, no istu ublaZzava Lamartineovim citatima.

Hodocasnica Cornélie Delort (oko 1800.-1900.), kéer francuskog generala iz doba Carstva,
putuje 1856. godine u Palestinu. Saduvani podatci o njenom Zivotu su oskudni. Zivot je
posvetila katolickoj vjeri, a djelo koje je napisala o svom hodocaséu, Une Frangaise a
Jérusalem (Francuskinja u Jeruzalemu), trebalo je potaknuti Citatelje na putovanje u Svetu
zemlju. Njezin opis putovanja ukazuje na ¢injenicu da je ve¢ 1856. godine hodocas¢e u

Palestinu poprimilo obiljeZja masovnog turizma.”®’

Prema Laplancheovoj podjeli, putovanje Cornélie Delort takoder spada u kategoriju putovanja

iz poboznosti. U uvodnom djelu putopisa Delort se obrac¢a ¢asnoj majci samostana u Beirutu

2 , . . ey
96USp. Guy Galazka, 4 la découverte de la Palestine, Le voyage en Terre sainte dans la seconde moitié du

XIX™ siécle, Centre de Recherche sur la Littérature des Voyages, Pariz, 2009., str. 112.-117.

297Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman..., Str. 24.



kojoj posvecuje najvrjedniju uspomenu svoga Zivota, uspomenu na hodocascée u J eruzalem.”*®

Razocarana ¢injenicom da Francuzi rijetko odlaze na hodocasée u Jeruzalem, cilj njezinog
pripovijedanja je poruciti Citateljima da ni udaljenost, ni vrijeme, a ni novac nisu prepreka za
realizaciju tog svetog podviga Sto svakako ukazuje na Cinjenicu da njezin putopis ima
didakticku ulogu kao S$to je to karakteristika konfesionaliziranog putovanja u Svetu zemlju od

XVIL stoljeéa. >

Slijede¢i tradiciju francuskih putopisaca ¢esto spominje slavnu proslost Krizarskih vojni. Pri
dolasku u Jeruzalem ukazuju joj se slike krizara, razmislja kako se mozda nalazi ba$ na
mjestu na kojem je umro neki francuski krizar, vidi hrabre osloboditelje Jeruzalema, vidi

starog Raymonda, cuje Godefroi de Bouillona kako pjeva u Kristovom hramu. %

U opisu prvog dolaska u Jeruzalem pronalazimo sve tri faze koje Galazka spominje. Autorica
je najprije oduSevljena velianstvenim planinama, pogledom na Jeruzalem koji kao 1 svi
utvrdeni gradovi izgleda uredeno. Zidine koje okruzuju grad su u dobrom stanju, kao i
gradska vrata, a pogotovo su ona Damascanska lijepog stila gradnje. Prvi kontakt s

Jeruzalemom je za nju inspiracija i nadahnuée za sanjarenje o biblijskim vremenima.***

Cim putopiskinja prelazi u drugu Galazkinu fazu, u fazu ulaska u grad i interakcije s lokalnim
stanovniStvom, pocinje osjecati razoCaranje. Razo€arana je Orijentom, jer ne pronalazi sjaj
imaginacije, misleé¢i pri tom na caroliju Tisucu i jedne noc¢i. Sama ¢injenica $to putopiskinja
putuje s o¢ekivanjem bajkovite atmosfere ukazuje na to da njezino iskustvo s Jeruzalemom
nece biti autenti¢no, ve¢ ¢e biti pod utjecajem filtera predrasuda. U stvarnosti taj sjaj blijedi.
Zamjecuje da su ulice prljave 1 opisuje da izgledaju kao da ih ,,Covjek nikad nije pomeo“Soz.
Prljavstina ulica Cest je motiv koji se pojavljuje u putopisima francuskih putopiskinja 19.
stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji koje tom konstatacijom konstruiraju nadmo¢ kulture iz koje
potjecu. Zgraza se nad obicajima koje upoznaje. Smatra da bi Europa trebala ,,toj domovini

materijalizma donijeti moralnu civilizaciju“** i zali kako se dogada upravo suprotno, a to je

298Usp. Cornélie Delort, Une Frangaise a Jérusalem, AUCH, Imprimerie de F. Foix, str. 4.-6.
299 Usp. Frangois Laplanche, A travers les récits de voyage en Terre Sainte (XVI®-XIX® s.), Bulletin du Centre
de recherche frangais a Jérusalem, 7 (2000.), 59.-65.

00 Usp.Cornélie Delort, Isto, str. 87. ,,Tous les héros de la Jérusalem délivrée passent devant ma pensée; je vois
le vieux Raymond renversé et expirant, le vaillant Godefroi de Bouillon...Je crois le voir entrer triomphant dans
le temple, comme il chante.*
301Usp. Isto, str. 86.

,La ville sainte, comme toutes les villes fortifiées a un air rang¢; les murailles crénelées qui I'entourent sont en
trés bon état, et plusieures des portes de la ville, surtout celle de Damas, sont d'un beau style.*

802 Usp. Isto, str. 181.

,Dans les villes, la malpropreté y est constante, les rues des villes, en grande partie, sont vierges de balayage;*
303Usp. Cornélie Delort, Isto, str. 181.

,,L'Europe devrait apporter a cette patrie du matérialisme sa civilisation morale.*



da ,,Europa prihvaca orijentalne poroke“3°4. Ova hodocanica svoj stav ne skriva poput Filleul
de Pétigny iza rijeci slavnih pisaca, ona je jako direktna i oStra. Kod nje je jasno da je svijet
podijeljen na dva dijela: Europa-domovina moralne civilizacije s jedne strane i Jugozapadna
Azija domovina prljavstine i orijentalnih poroka. Ovim kontrastivnim slikovnim kompleksom
Delort radi na konstruiranju slikovnog kompleksa koji proizlazi iz odnosa mo¢i $to znaci kako
je jezin orijentalizam jako izraZzen. Na dalje njezin stav budu¢i da se ovdje radi o hodocasnici

Sokira Citatelja.

Iako je Cornélie Delort putopiskinja koja putuje iz vjerske pobude u njezinom se opisu ne
nalazi suosjeCanje sa siromastvom stanovnika Jeruzalema, ve¢ uobrazeni imperijalistiCki
pogled: ,, Na povratku u samostan, prelazim cestu nastanjenju gubavcima. Na dnu jedne
mracne jazbine ugledala sam nekolicinu nesretnika, koji jadno traze milostinju. Brzo sam

prosla pored njih i to je sve §to mogu reéi o njima. “*%

Ovakav je stav karakteristican za francuske putopisce 19. stolje¢a medu kojima su i Frangois-

René de Chateaubriand i Gustave Flaubert.

Cak i tamo gdje bi se od putopiskinje, koja je svoj putopis posvetila ¢asnoj majci iz samostana
u Siriji, ocekivao krS¢anski pogled na svijet 1 ljubav prema bliznjemu, nailazimo na oStar
napad 1 vrijedanje pripadnika drugih naroda i vjera. Grei su kradljivei, a njihove molitve
stvaraju nesnosnu buku; Zidovi bi umjesto udaranja glavom o zid trebali postati kricani i
prona¢i utjehu. Na ovome mjestu je bitno napomenuti da su prema rije¢ima Lapeyre
putopiskinje hodoc¢asnice antisemitski raspoloZene. Tako navodi gospodicu de Vare, veliku
kr§¢ansku, koja u svome putopisu Voyage au mont Liban (Sarlit, Pariz, 1861.) gotovo
isklju¢ivo prikazuje izvatke sa sinoda navodi kako su ,Zidovi u Svetoj zemlji ubili
kapucinskog fratra kako bi rabin u jednom mra¢nom ritualu mogao pomijesati krv fratra s

<306

beskvasnim kruhom. Na dalje Delort pise kako Muslimani odobravaju psima ulazak u

dzamiju, ali ne i kr$éanima.>®’ Delort iznosi stav: ,,O Muhamede, sva vasa mudrost ne doseze

304Usp. Isto, str. 181. ,,Mais, malheureusement, elle est disposée a accepter plutot ses vices.*

3O‘F’Usp., Isto, str. 113.

,,En retournant au couvent, je traverse une rue habitée par quelques 1épreux....leur voix lamentable demande
l'auméne; comme j'ai passé outre rapidement, c'est tout ce que je puis constater d'eux.*

306 Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman des voyageuses frangaises, Str. 212.

307Usp. Isto, str.

»-..le samedi, pour attendrir Dieu, quelques Juifs vont s'y frapper la téte et pousser des lamentations, ce qui ne
les avance a rien; ils feraient mieux d'étre chrétiens, ils seraient ainsi tout consolés....(Ila mosquée d'Omar) il est
défendu a tout ce qui n'est pas musulman de franchir le seuil de la porte ...les chiens peuvent S'y promener en
toute sécurité; mais les chrétiens, halte-la!“



dalje od Kristove haljine.“**® Na ovome mjestu Cornélie Delort stvara kontrastivne slikovne
komplekse kojima svom Zestinom omalovazava pripadnike drugih vjera. 1z njezinog se
diskursa jasno is¢itava korektivna orijentalisticka perspektiva. Za nju krS¢anstvo predstavlja
uzviSenu religiju od koje bi svi ostali neSto trebali nauciti. Na taj na¢in Delort mozemo
uvrstiti u Renanovu ,,mission civilisatrice* kr§¢anstva.

U trecoj fazi putopiskinja napusta Jeruzalem, odlazi izvan gradskih zidina kako bi udahnula
isti zrak koji je udisao Isus. Savjetuje Citateljima da se Sto vise udalje od gradske vreve, da se
osame i U nestajanju ovozemaljskog svijeta otvore srce Bogu. Smatra da je okruzenje
Jeruzalema kao stvoreno za meditaciju; osamu i zalost. Ali, bez obzira na tu tuznu ¢injenicu,
ili mozda bolje re¢eno upravo zbog iste, neopisiva je sre¢a hodati zemljom koja, Cini se, i

dalje Guva otiske Kristovih stopa.>®

Putopis Cornélie Delort ukazuje na ¢injenicu da joj bez obzira na stanje blaZzenstva u kojemu
posjecuje Sveta mjesta, upravo kontakt s tamosSnjim stanovniStvom, nac¢inom Zivota i samim
gradom onemogucuje postizanje dublje duhovne veze s Bogom. Tek nakon odlaska iz srediSta
grada u okolicu Jeruzalema, pocinje osjecati misti¢nu povezanost s Bogom, zbog koje je i

doputovala u Svetu zemlju.

U njezinom je putopisu, dakle, potvrdeno divljenje pri prvom kontaktu s Jeruzalemom, zatim
razoCaranje pri kontaktu s tamoSnjim stanovniStvom, te pronalazak veze s Bogom izvan
grada. lIako Delort putuje iz vjerske pobude, njezin je rad proZet utjecajem francuskih
imperijalistickih putopisaca. Ona je u usporedbi sa Filleul de Pétigny ¢iji su opisi pod blagim
utjecajem orijentalizma zestoki orijentalist u smislu da se agresivno okomljuje na nekr§¢ansko
stanovnistvo u Svetoj zemlji, da svojim opisima, komparacijama generira slikovne komplekse
iz kojih proizlazi odnos mo¢i Zapada nad Istokom. U ovome se putopisu iako spada u
kategoriju putovanja iz poboznosti lagano javljaju elementi karakteristi¢ni za putovanje iz
znatizelje za muslimansku vjeru, elementi koji se intenziviraju usporedno s razvojem Zapadne

diplomacije nakon jenjavanja Osmanskih osvajanja na Bliskom Istoku.

U travnju 1888. godine Léonie de Bazelaire (1857.-1926.), slikarica i autorica nekoliko kra¢ih
djela, sa sestrom, bratom i svec¢enikom susjednog sela napusta Saint-Dié, kako bi dozivjela
putovanje zivota, putovanje iz pokore, hodocas¢e u Jeruzalem. De Bazelaire Lapeyre i

Galazka pregledno spominju u svojim djelima. U ovoj disertaciji njezino djelo po prvi put

3OsUsp., Isto, str. 117.

,,O Mahomet! Toute votre sagesse n'atteint pas méme a la hauteur du bas de la robe du Christ!*

309Usp., Une Francaise a Jerusalem str. 101

»lout ce qui environne Jérusalem est fait pour la méditation; isolement et désolation; mais malgré cette
attristante perspective, ou pour mieux dire a cause d'elle , c'est un bonheur indicible de fouler cette terre qui
parait conserver encore I'empreinte du Christ;*



promatramo u usporedbi s drugim francuskim putopiskinjama hodocasnicama 19. stoljeca.
Njezino je pripovijedanje prozeto ekstazom koja je karakteristicna za putovanje velikih grupa

katolika u Svetu zemlju.®*°

Prema Laplancheovoj podjeli, putovanje je to iz poboznosti. Za razliku od Cornélie Delort,
stvaran zivot u Svetoj zemlji nema utjecaja na Léonie de Bazelaire. Ona je u stanju euforije i
odusevljenja Jeruzalemom i Svetom zemljom. U njezinom je djelu Chevauchée en Palestine
(1889.) opis negativnih iskustava i emocija sveden na minimum. Posvecena je opisu lijepoga.

Jedino S$to joj smeta je znatizeljna grupa Arapa koja je ometa u mirnom crtanju grada.

Tekst je prozet nacionalnim ponosom putopiskinje koji je karakteristican za putopise iz
razdoblja romantizma jer je taj osjecaj posljedica uloge Francuske na Bliskom Istoku-uloge
zastitnice tamos$njih krS¢ana. Ponosna je §to je Francuskinja i katolkinja, te misli da je
Muslimani, kojima je vjera vazan segment zivota, upravo iz ta dva razloga poStuju:
,, Muslimani, koji su se okupili na obali, gledaju nas u ¢udu. Mozda se potajno dive naSem
postovanju (prema Svetoj zemlji) 1 molitvi, jer je 1 kod njih razvijen vjerski osjecaj. Uostalom,
znaju da smo Francuzi! 1 Francuska tamo uziva golemi ugled. 311 Na ovome mijestu
analogijom Léonie de Bazelarie ublaZava orijentalisticku prizmu. Ona ne piSe kako su
muslimani nevjernici i barbari kako bi uzdigla kr$¢anstvo. No ipak autorica smatra da ljubeci
tlo Svete zemlje njezina skupina hodocasnika ponovo osvaja zemlju koju je Francuska toliko
puta osvojila i izgubila: ,,Zemlju, koja je okupana krvlju Isusa Krista. Da, tu zemlju koja je

sad napustena, mi Krizari Molitve Zelimo ponovno osvojiti u ime katoli¢ke Francuske! 312

S druge je strane, pri prvom kontaktu s Palestinom, iritiraju Arapi, njihov jezik 1 ponasanje, to

Sto neprestano traze baksis, te pise:

»Rije¢ baksi§ je prva, ali i posljednja rije¢ koja se moze Cuti kad stignete u
Palestinu. Ta je rasa Arapa rasa prosjaka, a kad im se ukaze prilika i spretnih kradljivaca.
Nalikuju jednoj drugoj rasi kradljivaca, i to Talijanima. Jedni i drugi pokusavaju
opljackati jadnog putnika, s tom razlikom da Talijan krade bez pitanja... vise mi se
svidaju Arapi, jer su ljubazniji. Ali, jao, njihov jezik nije harmonican kao melodiozni
toskanski: para usi i ¢ini se stvoren iskljugivo za svadu.<**?

31OUsp. Isto,str. 25.

811 Usp. Léonie de Bazelaire, Chevauchée en Palestine, Louis Carré, 1889., Pariz, str. 39.-40.
»Les Musulmans, rassemblés sur le quai, nous regardent avec étonnement, peut-étre avec une secreéte admiration
pour notre respect et notre priere, car ils possedent au plus haut point le sentiment religieux.Et puis, ils savent
:(3111:126 nous sommes Frangais! Et la France, la-bas, jouit d'un immense prestige.*

Usp. Isto, str. 40.
»---Cce sol baigné du sang de Jésus-Christ...oui , cette terre, maintenant abandonnée, nous voulons, Croisés de la
Priére, la reconquérir au nom de la France catholique!*
313Usp. Isto, str. 39.



Za vrijeme procesije na brdu Karmel, Arapi u prijateljskoj atmosferi pozdravljaju kr§¢ane na
francuskom jeziku, te se ¢ini kao da vole Francusku. Za vrijeme jedne Setnje gradom autorica
zakljuduje da je Orijent uistinu suprotnost Zapadu.*'* Sve su zgrade na Zapadu sagradene u
nizu, ulice su odrzavane, trotoari su namijenjeni pjesacima, ceste kolima i jahac¢ima, mnostvo
policajaca odrzava red, a ljudi su u zurbi. Na Orijentu je drugacije. Nema policije, svatko
posjeduje oruzje, gradska Cistoca nikom nije bitna. Na ulicama vlada kaos medu muskarcima,

7enama, devama, magarcima, konjima i hodogasnicima. Da postoje, trotoari bi propadali.®*

Iz ovog citata iSCitavamo kako je de Bazelaire iritirana kaosom koji vlada u Svetoj zeml;i.
Nered, bezakonje Sto ju dovodi u vezu sa Chateaubriandom od cCijeg stava se ne udaljava u
pravcu Lamartinea koji slavi harmoniju raznolikosti ili u pravcu Flauberta Ciji je putopis
prozet orijentalistickim diskursom kojeg fascinira kontradikorna totalnost koju smatra Cistom

umjetnosti.

De Bazelaire je kao i vec¢ina francuskih putopiskinja ponosna §to je Francuskinja i katolkinja.
Seée ulicama Damaska prolazeéi pokraj Arapa koji je pokusavaju ,opljackati, pored

naoruzanih beduina i Zidova koji izgledaju prljavo.*'® Usporedujuéi nadin Zivota u Svetoj

zemlji sa zivotom na Zapadu, u Francuskoj, percepcija i opis Drugoga ostaju u drugom planu
I ne utjeCu na njezin sveukupni dozivljaj Svete zemlje i Jeruzalema, ali ipak se njezino
putovanje ne moze iskljucivo kategorizirati kao putovanje iz poboznosti, ve¢ se ovdje prema
Laplancheu naziru tragovi putovanja iz znatizelje, jer putopiskinja pokazuje interes za lokalno
stanovniStvo 1 Zivot na Orijentu S oduSevljenjem dolazi, s istim oduSevljenjem boravi u
Jeruzalemu i odlazi s tugom. lako se u njenom opisu Svete zemlje iz perspektive skupine
hodocasnika prepoznaje imperijalisticki pogled muskog putopisnog diskursa 19. stoljeca, on
nestaje ¢im autorica ostane sama i prepustena dozivljaju orijentalnog svijeta. U usporedbi s
Filleul de Pétigny realni svijet ima jaci utjecaj na de Bazelaire pa je mozda upravo iz tog

.....

putopiskinja pod utjecajem Chateaubrianda povremeno isti¢e nacionalni ponos, ali njezin je

$14sp. Isto, str. 219.-220.

315USp. L. de Bazelaire, Chevauchée en Palestine, str. 220.

,Et d'abord, en Occident, 1'alignement des maisons, des fenétres et des toits, la largeur des rues et leur entretien,
constituent une belle ville. Les trottoirs sont faits pour les piétons, les rues pour les voitures et la cavaliers, et de
nombreux gardiens maintiennent partout I'ordre et la paix....En Orient rien de semblable. La police? Il n'en est
pas besoin: chacun est armé et se protége soi-méme. Les balayeurs de rue? Les chiens sauvages ici rodent la nuit
se chargent trés bien de cet office. Ici les rues n'ont nul besoin de trottoirs, car tout y passe pelle-méle, hommes,
femmes, chameaux, anes, mulets, chevaux...et pelerins..(...)*

316Usp. Isto, str. 111.



stav prema orijentalnom stanovnistvu u usporedbi s Delort prozet blagosc¢u i ljubavlju prema

bliznjemu.

U ovoj se doktorskoj disertaciji po prvi put istrazuje putopis J. (ime nepoznato) Motais-Avril
(oko 1800.-1900.), o kojoj ne raspolazemo nikakvim biografskim podacima, koja 1890.
godine putuje u Jeruzalem. O tom je putovaniju iste godine objavila djelo pod naslovom 1X“™
pelerinage populaire de pénitence a Jérusalem, a mozemo ga svrstati u kategoriju putovanja
iz poboznosti. lako oklijeva podijeliti svoje osjecaje s Citateljima, osjeéa duznost kao
Francuskinja i katolkinja podijeliti svoje iskustvo s domovinom. Za nju je Jeruzalem
domovina duse, mjesto na kojemu se dogadaju cuda. Nema namjeru pisati turisticki vodi¢ ili
vjersku literaturu, ve¢ samo podijeliti osje¢aje koji su ju obuzeli u trenutku posjete domovine
Gospodina.®*” Sama &injenice da Motais-Avril najavljuje kako Zeli pisati o emocijama koje su
ju obuzele pri posjeti Svete zemlje ukazuje da njezina Zelja nije opisati realno stanje kao Sto je
to cilj vecine putopisaca i putopiskinja 19. stoljeca, ve¢ njezin putopis ide u pravcu poetizacije

I estetizacije.

U Svetu zemlju iz Francuske putuje brodom. Posadu broda ¢ine Arapi za koje pise kako su

,hrabri 1 oprezni mornari koji vas nikad nece odvesti krivim smjerom. Ali ako im se ne da

baksi§ onda veslaju svom zestinom da vam se zavrti u glavi; ali ¢im njihovu potrebu
zadovoljite, onda ¢e vas brzo odvesti na cilj.“**®*Ona zakljuduje kako od Arapa nije nista
drugo ni ¢ula nego rije¢ baksis od prvog dana putovanja do dolaska u Jeruzalem. Istina je da
ona ovdje donosi generaliziraju¢i sud jer piSe kako svi Arapi traZze baksi§ Sto znaci da
pripadnike kulture promatra na homogen nacin, no ipak ovaj komentar ostaje na tome. U

opisa nema imenica ili pridjeva s kojima bi omalovazila i1 degradirala Arape.

Ona ne zeli kao mnogi govoriti o neplodnosti obe¢ane zemlje, ni o ruSevinama na mjestu

neko¢ slavnih spomenika, ve¢ samo o osjec'ajima.319 Cinjenica da Motais-Avril Citatelju

317USp. J. Motais-Avril, IXe pélerinage populaire de pénitence a Jérusalem, Imp. Lachése et Dolbau, 1890.,
str.3

,»Des ouvrages de toutes sortes ont paru sur Jérusalem, aussi, n'est-ce point un volume que je veux faire,....Des
plumes plus exercées que la mienne ont donné des notions exactes et intéressantes sur cette ville maudite et
bénie, sainte et coupable. Mais un pélerinage donne matiére a des récits particuliers qui n'ont aucun rapport avec
les écrits des touristes, ni avec ceux des écrivains catholiques; car les uns sont scientifiques et les autres
profonds. Quant & moi, le récit que j'entreprends de ce pelerinage sera une conversation intime....“

1% Usp. Isto, str. 55.

,Les Arabes sont de vigoureux et prudents pilotes qui ne rament jamais a faux. Pardon! Lorsqu'ils n'ont pas de
Backchiches, ils donnent un coup d'aviron qui fait tourner les tétes; mais aussitdt qu' sont satisfaits, ils vous
transportent promptement au but.*

319Usp. Isto, str. 4.-5.



najavljuje da ¢e pisati o osje¢ajima ju udaljava od francuskih putopisaca 19. stolje¢a kojima je
bio cilj §to vjernije prikazati stvarnost. Pri dolasku u Jeruzalem oc¢i su joj ispunjene suzama i u
tiSini se priblizava gradu. Osamnaest dana provodi u Jeruzalemu. Pruza detaljan opis svih

znamenitosti, a za ulice samo napominje da su prljave.3?%«

...zene 1 djeca nam dolaze nuditi
fermentirano mlijeko. No mi smo u Francuskoj naviknuti na ¢istocu...Tako jadnice moramo
odbiti.“**! Na ovome mjestu Motais-Avril stanovnice Svete zemlje omalovazava jer pise kako
su prljave i sazaljeva ih. No njoj, za razliku od mnogih francuskih posjetitelja i posjetiteljica,
ne smeta Cinjenica da Sveta zemlja ne pripada samo rimokatolicima, jer je Isus rekao da ¢e
privuc¢i sve narode. Predstavnici svih naroda su na mjestu Kristova groba.322 Kod Motais-

Avril rijetki su negativni komentari kao npr. ,,Nista ne moze biti ugodno oku, niti moze

zadovoljiti mastu. Ali nije bitno, jer to je mjesto gdje se vjeruje da je Gospodin svugdje

prisutan.“**® U opisu Svetih mjesta Motais-Avril &esto, poput Chateaubrianda nastoji pronadi,

potvrditi slike iz Biblije, tako primjerice za jednu fontanu u Svetoj zemlji piSe:

,Dakle, sigurno je da je na ovome mjestu Isusova majka Cesto u pratnji svojeg djeteta,
nedvojbeno kao $to vidimo danas ove Zene, koje na glavi nose vréeve i vode dijete za
ruku. Ta se fontana zove DjeviCina fontana...Ne moze se re¢i da bez velike emocije
mislimo na zene iz Nazareta koje su dolazile na taj izvor. Nase nas srce vraca tisucu
osamsto devedeset godina unatrag. Obicaji se nisu promijenili. Velika vecina ulica je
ostala u izvornom stanju. Bilo je tako u doba svetog Jospipa.«*?*

Motais-Avril je poput Chateaubrianda u potrazi za biblijskom topografijom. Ona kao da ne

zeli vidjeti realnost, ve¢ masta o biblijskim vremenima. No ipak se razlikuje od

,, De magnifiques ouvrages, en effet, ont paru sur les Lieux-Saints, mais a aucun il n'a été¢ donné de faire ressentir
les émotions de toute nature qui envahissent I'ame lorsqu'on est dans la patrie du Sauveur. Tous peuvent parler
de la stérilité de cette terre promise, de la désolation, des ruines qui remplacent de monuments célébres. ...
320Usp. Isto, str. 64.
,,Les rues sont irrégulicres, étroites et se croisent en tous sens. Dans certains quartiers, elles sont trés sales.*
321 Usp. Motais-Avril, IX*™ pélerinage populaire de pénitence a Jérusalem, Lachése, 1890., str. 41.
,,...des femmes et des enfants viennent nous offrir du lait fermenté. Mais, nous sommes en France habitués a la
gzrgprété. ..Aussi, les pauvrettes ne regoivent —elles que des refus.*

Usp. Isto, str. 67.
»Mais, le Christ a dit qu'il attirerait a Lui toutes les nations. Toutes les nations sont représentées au Saint-
Sépulere!*

323Usp. Isto , str. 21.-22..
»-..rien absolument ne flatte I'ceil ni ne satisfait I'imagination...Mais peu importe, puisque c'est I'endroit ou I'on
croit voir le Sauveur partout.*

324

Usp. Motais-Auvril, Isto, str. 47.

»Donc, il est certain que c'est dans cet endroit que la Mére de Jésus allait souvent accompagné de son Enfant,
sans doute, comme on voit les femmes d'aujourd'hui, portant leur urne sur la téte et tenant leur enfant par la
main. Cette fontaine est nommée fontaine de la Vierge...Ce n'est pas sans une trés vive émotion que nous
contemplions les femmes de Nazareth venant a cette fontaine. Notre coeeur nous reportait cent huit cent quatre-
vingt-dix ans en arriére. Les coutumes et les usages n'ont pas changé. Les rues, pour la plupart sont restées les
mémes...Il en était ainsi du temps de saint Joseph.*



Chateaubrianda jer ona ne piSe kako su stanovnici Svetih mjesta barbari koji su svojim

obicajima i arhitekturom unakazili mjesta neko¢ slavne proslosti.

Ova putopiskinja muslimane ne vrijeda poput Delort, tako opisujuéi procesiju u kojoj

sudjeluje u Jeruzalemu pise:

»Brojni muslimani, medu kojima i Zene, od kojih zapazamo samo o¢i iza vela, nas
gledaju s ¢udenjem i s postovanjem. To je prvi put da katolicki hodocasnici u procesiji
prolaze gradom....Bez obzira na toliku ljepotu, mi smo mislima bili drugde. Bili smo
hodocasnici, francuski hodocasnici, 1 osjecali smo da je naSe putovanje Bog
blagoslovio.«*%

Dok se priblizava Kristovom grobu nista je ne moze omesti; ni trgovci koji ju vuku za rukav,
ni siromasi koji prose, ni fasada crkve koja privla¢i pozornost. Ona nezaustavljivo hoda

prema

ulaznim vratima crkve Svetoga groba.’?® Stigavsi pred oltar Svetoga groba, Motais-Avril
ostvaruje cilj putovanja i ne zna koliko je vremena provela na koljenima, u molitvi, ispunjena

. o 327
sre¢om, grleéi prisutne viernike.®

Ova putopiskinja gotovo da ne komentira zivot stanovniStva u Svetoj zemlji, a na odlasku
zakljucuje kako se Francuzi moraju prisjetiti da imaju tri domovine: Anjou, Rim i Jeruzalem.
Smatra bitnim da Francuzi hodocaste u Svetu zemlju, kako bi ojacali utjecaj i ugled koji
Francuska uziva u Jeruzalemu. Moli BlaZenu Djevicu Mariju da potakne francuske

hodocasnike na putovanje u Svetu zemlju.328

Putopis Motais-Avril je primjer putopisa hodocasnice koja svojim djelom sli¢no kao i
Cornélie Delort Zeli pozvati 1 potaknuti ljude u domovini na hodo¢as¢e u Svetu zemlju, tako

da njezin putopis ima 1 didakti¢ku ulogu, ali se ne priblizava Laplancheovoj kategoriji

325

Usp. Isto, str. 22.
,»,De nombreux musulmans, parmi lesquels des femmes, dont on n'apergoit que les yeux derriére leurs voiles,
nous regardent avec une attitude étonnée et respectucuse. C'est la premiére fois qu'un pélerinage catholique passe
en procession dans la ville...Malgré tant de belles choses, nous étions a d'autres pensées. Nous étions pelerins,
gz‘%erins de la France, et nous sentions que notre voyage était béni de Dieu.*

Usp. Isto str. 71.
,Nous ne fimes attention ni aux marchands qui tiraient nos vétements pour nous conduire vers leurs étalages, ni
aux pauvres habitués qui demandaient Bakchiches, ni a la fagade de cette église qui attire tant des regards; nous
marchions droit a la porte d'entrée.*
327Usp. Isto, str. 72.

»Tout ce que je puis dire, c'est que nous, qui nous connaissions d'hier, comprenions par nos étreintes fraternelles,
le bonheur que nous ne pouvions exprimer.*

328Usp. Isto, str. 135.

,»Voila pourquoi j'en appelle a vos ceeurs catholiques et frangais...Nous avons trois patries: L'Anjou! Rome!
Jérusalem!...O Immaculée Vierge, Mére de Dieu, faites qu'ils couvrent la mer les pélerins de la France!*



putovanja iz znatizelje. Ona putuje u Jeruzalem s misijom posjete Svetoga groba koju
ispunjava i niSta joj u tom podvigu ne predstavlja smetnju za postizanje snaznije povezanosti s
Bogom. Ne prolazi kroz Galazkine faze odusevljenja-razoCarenja, vec je cijelo vrijeme u
stanju sre¢e 1 oduSevljenja. Jedino u njezinom putopisu ne nailazimo na tragove utjecaja
francuskih romanticara ve¢ je njezino djelo u usporedbi s djelima ove tri prethodne autorice
najautenti¢nije. No njezin stav prema stanovniStvu Svete zemlje u usporedbi s Cornélie
Delort nije nimalo agresivan. Ona putuje u miru, u miru stize na cilj i u miru odlazi i
zakljucuje ,,JJednom kad ste vidjeli zemaljski Jeruzalem dobijete Zelju posjetiti nebeski

Jeruzalem. %

U ovoj se disertaciji po prvi put u odnosu na orijentalisticki opis Svete zemlje istrazuje

putopis hodocasnice Louise Marquette koju Francgoise Lapeyre samo pregledno spominje.

Samo godinu dana nakon Motais-Avril Louise Marquette odlazi na hodocasée u pratnji od
gotovo dvjesto hodocasnika i svecenika i o tome podvigu je napisala putopis ,,Putovanje
Sirijom. Uspomene s putovanja“ (A travers la Syrie. Souvenirs de voyage, Desclée, de
Brower et Cie, Lille, 1892.). Ona putuje pred sam kraj 19. stoljeca, u doba kad hodocasce
postaje dio ponude masovnog turizma. Na putu do Jeruzalema se zaustavlja u Jaffi, Tiru,

Damasku i Bejrutu.

Ona za razliku od Delort, Bazelaire i Motais-Avril, ali slicno kao i Filleul de Pétigny ne
otkriva previse svoje emocije. Trudi se $to objektivnije prikazati stvarnost. Tako za Jeruzalem
pise kako je to ,,Sveti grad za svih: za Zidove koji tamo svakoga petka pladu nad porusenim
zidinama starog hrama; za kr§¢ane jer je tamo Na§ Gospodin ISUS KRIST izvrSio misteri]
iskupljenja; za Muslimane koji vjeruju da u Omarskoj dzamiji posjeduju kamen na kojemu se
odmarao Jakov u trenutku kada je vidio misteriozne ljestve kojima se Muhamed, kako kazu,
uspeo na Nebo.“** Ona u usporedbi s ostalim hodo€asnicama postuje razliCitost Sto ukazuje
na mogucu otvorenost prema Drugom. No postavlja se pitanje nailazimo li kod Louise
Marquette u opisu Svete zemlje na tragove orijentalistickog filtera kao kod ostalih

putopiskinja?

323 Usp. Motais-Awvril, Isto, str. 119.

»Lorsqu'on a vu la Jérusalem terrestre, on a un avant-gott de la Jérusalem céleste.*

*% Usp. Louise Marquette, A travers la Syrie. Souvenirs de voyage, Desclée, de Brouwer et Cie, Lille, 1892.
»Jérusalem (El-Kods, la Sainte) est la ville sainte pour tous: pour les Juifs, qui y pleurent chaque vendredi sur les
murs démolis de leur ancien Temple; pour les Chrétiens, puisque notre-Seigneur JESUS-CHRIST y a accompli
le mystere de la Rédemption; pour les musulmans, qui croient y posséder dans la mosquée d'Omar, la pierre ou
reosat Jacob quand il vit I'échelle mystérieuse et d'ou Mahomet se serait, disent-ils élevé au Ciel.*



Marquette piSe kako vam treba nekoliko dana kako biste se snaSli u uskim uliicama
Jeruzalema, ,,pretezno su natkrivene i isprekidane, ima puno velikih stepenica koje otezavaju
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hod po njima.“™" No kako bi sprijecila pad po tim ulicama si odlucuje kupiti ,,crvene papuce,

domace cipele u kojima je noga na ravnom i u kojima mogu hodati a da se ne sklizem.«*%
Ona na ovome mjestu umjesto da kritizira arhitekturu grada i isti¢e nered i kaos odlucuje
kupiti domace papuce $to ju udaljava od Chateaubriandova orijentalizma u pravcu Lamartinea
jer pokazuje zelju za fuzijom. Najcesca reakcija putopiskinja u odnosu na ulice u Svetoj

zemlji je negativna u smislu da one pretezno isti¢u kako u Svetoj zemlji nisu upoznati s

plo¢nicima 1 metlama. Marquette je jedina koja gotovo da i nije pod orijentalistickim
utjecajem. Ponekad u opisu gradova u Svetoj zemlji isti¢e ,,Carobni pogled koji imate na

333 : o
“* Damask je, pise

Damask koji izgleda kao buket stabala, kao oaza usred pustinje.
Marquette, ,,puka suprotnost od Kaira, to je orijentalan grad par ekselans. Tamo Cete vidjeti
jako malo ljudi odjevenih u europsku odjecu... Muslimanke su odjevene u isar, golem
odjevni predmet...nose veo na licu: one vide bez da se njih vidi i dobacuju nam uvrede koje

shvaéamo bez da razumijemo njihov jezik jer izlazimo s otkrivenim licem.*3**

Ovdje Marquette ne osuduje stanovnice u Svetoj zemlji. Ne reagira ostro na njihove uvrede,
ve¢ ih shvaca §to je svakako korak u pravcu otvorenosti jer poStuje obicaje druge kulture i
time se bitno razlikuje od ostalih hodoc¢asnica. Nakon tog neugodnog dogadaja stize u hotel i
tamo ,,pronalazi francuski kruh i odli¢nu veceru za utjehu.“**Iako joj kruh iz domovine pruza
utjehu ona odmah nakon toga piSe kako gasi zed hladnom vodom koja potje€e iz izvora u
Svetoj zemlji.“***Louise Marquette je u odnosu na prethodnice najotvorenija prema
razli¢itostima 1 kod nje orijentalisticki diskurs nije prisutan, ve¢ je ona jedina koja ide u

pravcu Lamartinea otvaraju¢i mogucnost kulturnoj razmjeni i mogucoj fuziji.

Istrazivanje ovih putopisa pokazuje da se kod svih putopiskinja radi o hodoc¢as¢u, putovanju u

Svetu zemlju iz poboZznosti s time da se kod nekih putopiskinja javljaju elementi putovanja iz

331 Usp. Isto, str. 116.

,11 faut plusieurs jours pour s'y reconnaitre dans les rues étroites et tournantes de Jérusalem; beaucoup sont
couvertes par intermittance et ont des larges escaliers qui rendent la marche difficile.«

332 Usp. Isto

,Pour ne pas craindre de tomber, j'achéte des babouches rouges, souliers du pays, ou le pied et a plat et avec
lesquels je circule sans glisser.*

333 Usp. Isto, str. 231.

»-..vue féerique: Damas est un bouquet d'arbres; c'est I'oasis au milieu du désert.*

334Usp. Isto, str. 231.

,»ON y rencontre peu de costumes européens; les femmes sont toutes voilées...les Musulmanes sont enveloppées
a l'isar, vétement trés-ample...une voile sur la figure...elles voient sans étre vues, et nous disent des injures que
nous devinons sans les comprendre, parce que nous sortons la figure découverte.*

335 Usp. Isto, str. 252.

,Nous trouvons a I'hotel du pain frangais et un excellent diner, qui nous reconforte.

3% Usp. Isto



znatizelje. Njihovi putopisi usputno sadrze opis susreta s lokalnim stanovnistvom koji ih ne
sputava u ostvarenju vjerskog podviga, posjete Kristovom grobu. Kod svih osim jedne
iznimke (Louise Marquette) je orijentalisticki diskurs prisutan. NajizraZeniji orijentalisticki
diskurs nalazimo kod Cornélie Delort koja se od ostalih autorica izdvaja o$trim komentarima
1 negativnim emocijama pri susretu s tamosnjim stanovniStvom. Lokalno stanovnistvo joj
izaziva odbojnost, te smatra da ono nije dostojno zivjeti u Svetoj zemlji. Ona predstavlja
primjer ,,brutaliziranog* kolonizatora, u njoj kontakt s realnim svijetom pobuduje instinkte

rasne mrznje 1 moralnog relativizma.

Pri dolasku u Jeruzalem putopiskinje su u stanju ekstaze, snaznih vjerskih emocija koje u
blizini Kristova groba postaju jo§ snaznije. Stvaran zivot na Orijentu njima ne predstavlja

smetnju za duhovno povezivanje s Bogom.

Kod gotovo svih je odabranih putopiskinja vidljiv utjecaj Chateaubrianda izuzev J. Motais-
Avril. One putuju s istom literaturom. Kod Delort 1 Bazelaire je imperijalisticki,
nacionalisticki pogled izrazeniji, dok Claru Filleul de Pétigny iako preuzima
Chateaubriandove citate mozemo smatrati umjerenom orijentalisticom buduc¢i da se ona pri
opisu Svete zemlje takoder koristi citatima Lamartinea. Pred sam kraj 19. stolje¢a putuje
Louise Marquette koja u usporedbi s prethodnicama predstavlja osvjeZenje u smislu da je ona
jedina koju fascinira harmonija raznolikih elemenata i koja je u potrazi za pluralnim
identitetom. Ona se najviSe udaljava od Chateaubriandovog orijentalizma idu¢i u pravcu

Lamartinea.

Odgovor na pitanje zasto su emocije pri susretu sa Svetom zemljom kod svih putopiskinja
izuzev Cornélie Delort ublaZzene moramo traziti u povijesnom kontekstu u kojemu njithovi
putopisi nastaju. One ne putuju u doba straha za Sveta mjesta i u doba nastanka liberalnih
pokreta unutar Crkve krajem 18. stolje¢a. Pogled se na Svetu zemlju u putopisima kasnijeg
doba (doba Napoleona III.) mijenja utoliko Sto je 1869. godine pustanjem u promet Sueskog
kanala realizirana bolja prometna povezanost izmedu Sredozemlja i Crvenog mora, tj. izmedu
Europe 1 Jugozapadne Azije. Emocije se ublazavaju jer je kao posljedica Krimskog rata doslo
do zblizavanja Zapada i Istoka, Orijent se europeizira tako da kod nekih putopiskinja taj

fenomen izaziva, vidjeli smo, i1 ¢eZnju za prijaSnjim vremenima.

U sljede¢em poglavlju ove doktorske disertacije ¢e se po prvi put na korpus francuskih
putopiskinja 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji primijeniti aktancijalna shema koju je u

Hrvatskoj prvi na muski putopis primijenio Dean Duda. Primjena aktancijalne sheme na



putopise francuskih putopiskinja pripomoc¢i ¢e u istraZivanju tragova orijentalizma kroz

prizmu uloge protuaktanata.

4.1.3. Tragovi orijentalizma kroz prizmu uloge protuaktanta u putopisu nekih francuskih

spisateljica po Jugozapadnoj Aziji u 19. stoljecu

Devetnaesto je stoljece zlatno doba putovanja, doba u kojemu sve viSe zena krec¢e na put i
svoja iskustva dijeli s Citateljima piSuc¢i putopise. Otputovati i pisati o tome podvigu:
dvostruka emancipacija za drustvo toga doba koje teritorij Zena zeli ograniciti na zivot u Cetiri
zida.**” To je doba u kojemu se ponovno budi interes za putovanje po Jugozapadnoj Aziji jer
Frangois-René de Chateaubriandov [tinéraire de Paris a Jérusalem (1807.) koji mnogim
putopiscima 1 putopiskinjama sluzi kao putna literatura obnavlja hodocasnic¢ku tradiciju i
interes za taj dio svijeta nakon razdoblja prosvjetiteljstva. U ovome poglavlju disertacije ¢e
se na primjeru putopisa nekolicine francuskih putopiskinja po Jugozapadnoj Aziji u 19.
stoljeCu primijeniti aktancijalna shema koju je u Hrvatskoj na putopis prvi primijenio
komparatist i knjizevnni kriticar Dean Duda 1 povezati aktancijalne uloge putopisnog teksta s
teorijom orijentalizma americko-palestinskog knjizevnog kriticara Edwarda Saida (1935.-
2003.).*® Ovo poglavlje predstavlja pokusaj pronalaska odgovora na pitanje naziru li se kroz
aktancijalni model tragovi orijentalizma na razini pomocnici-suparnici, odnosno da li
stanovniStvo na podrucju Jugozapadne Azije, okruZenje, vremenske prilike, predstavljaju

prepreku pri realizaciji cilja putovanja, tj. objekta.

Aktancijalna shema i putopisni Zanr

Prema Dudinoj teoriji sredi$nja aktancijalna uloga pripada putniku koji predstavlja
subjekt putovanja. Svaki putnik kad kre¢e na put ima svog posiljatelja (npr. domoljublje,
znatizelja) 1 primatelja (npr. domovina). Cilj putovanja subjekta je objekt (npr. znanje). Na
putovanju subjektu pomazu pomoénici (npr. tekst, vodi¢, putopis, suputnik, vremenske

prilike, carinik, gostionicar) i odmazu suparnici (npr. vremenske prilike, carinik, gostionicar).

7 Usp. Frangoise Lapeyre, Le roman des voyageuses fran¢aises (1800-1900), PETITE BIBLIOTHEQUE
PAYOT, Pariz, 2007., str. 10.
% Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, 1978.



Posebnost putopisnog zanra je ta da se u njemu za razliku od fikcionalnog teksta

opisuje zateCena, nepredvidiva stvarnost §to dovodi do slabljenja narativne strukture

putopisnog teksta.**°

a N

Aktancijalna struktura putopisa

primatelj(domovina)
posiljatelj (domoljublje,

znatiZelja)
subjekt objekt (znanje)
(putnik) / \\
pomocnik \
(tekst, vodic, suparnici (vremenske
putopis, suputnik, prilike, carinik,
vremenske prilike) gostionicar)

Proucavajuci putopise francuskih spisateljica uocljive su zanimljive podudarnosti bez
obzira na knjizevnopovijesno razdoblje kojemu njihovi putopisi pripadaju, na to kojem
drustvenom stalezu putopiskinje pripadaju 1 u kojoj misiji putuju. Bilo to putovanje putovanje
u sluzbi veleposlanstva, turizam ili hodoc¢as¢e u aktancijalnoj se strukturi putopisa pojavljuju
zanimljive  podudarnosti  na razini pomocnici-suparnici koje daju naslutiti utjecaj

orijentalizma na putopiskinje koje putuju po Jugozapadnoj Aziji u 19. stoljecu.

3% Usp. Isto, str. 74.-80.



Primjena aktancijalne sheme na putopise francuskih spisateljica po Jugozapadnoj Aziji u 19.

stoljecu

Kontesa de la Ferté-Meun (oko 1800-1900) o kojoj ne raspolazemo gotovo nikakvim
biografskim podacima napisala je jedan od najstarijih putopisa 19. stolje¢a po Jugozapadnoj
Aziji Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage en différentes parties de ['Orient
pendant les années 1816-1819 (Pisma o Bosporu ili Putovanje u razlicite dijelove Orijenta od
1816.-1819.)** koji pripada knjizevno-povijesnom razdoblju romantizma. Sastoji se od zbirke
pisama koja su bila namijenjena obitelji u Francuskoj. Ova je putopiskinja plemkinja, kontesa,
koja putuje u Istanbul u posjet kéeri 1 zetu, grofu de Riviere koji je francuski veleposlanik u
Istanbulu §to joj omogucuje upoznati mondeni zivot kozmopolitske elite koja je nastanjena u

: . . 341
Peri, raskosnom kvartu, kvartu veleposlanstava, banaka i medunarodne trgovine.

Jedna od mogucih aktancijalnih shema putopisa Pisma o Bosporu izgleda ovako:

obitelj (posiljatelj)

N -

obitelj (primatelj)

kontesa zapaZanja
de la (objekt)
Ferté-
Meun
(subjekt) /" ] \ \
"Uzmite Homera, slijedite “Gospodin de o "I tako jadno tursko
"Kaka eni prizor kad  ga u njegovim opisima koji Chateaubriand za jak vietar, seoce zauzima mjesto na
e ost  tak vrijeme je svog uzasno kojemu je nekoc bila
eda u sredistu boravka u Tunisu ljuljanje na Trojai glupi aga zauzeo
sti, stvori na Cuo zvuk francuske Jonskome je mjeslorPrljama i
violine na moru Hektora i zavladao je

oluje  obale vratiti divne palace Didoninom pepelu ovim prekrasnim

koje su ih nekoé evinama prirodne nasljedstvom. “(str.29)

i rus
uljepsavale..."(str.26) Kartage."(str.29) (ne)prilike realno stanje na
(str. 6.) - putna literatura literatura (suparnici) Orijentu
vjera (pomoénik) (pomoénik) (pomoénik) (suparnik)

** Usp. Comtesse de la Ferté-Meun, Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage en différentes parties de

I'Orient pendant les années 1816-1819, Paris, Domeére, 1821.
*! Usp. Frangoise Lepayre, Le roman des voyageuses frangaises (1800-1900), Bibliothéque Payot, Pariz, 2007.,
str. 174,



Posiljatelja 1 primatelja ovdje predstavljaju obitelj putopiskinje, jer putuje u posjet kceri i
svoja zapazanja zapisuje u pismima koja Salje u domovinu. Subjekt putovanja je kontesa C¢iji
su objekt putovanja opazanja (les observations), dojmovi (les impressions). Pomoc¢nici

subjekta na putovanju su, medu ostalim vjera i putna literatura.

"Kakav uzviseni prizor kad religija Sire¢i sveCanost svoga obreda u srediStu beskrajnosti,

stvori na oltarima vjere toga Boga Cija prisutnost umiruje oluje srca i umiruje nevrijeme

na moru." 32

"Uzmite Homera, slijedite ga u njegovim opisima koji su tako pjesnicki, tako  jasni i
tako ¢arobni i vase ¢e srce poskakivati i vasa ¢e masta na ove zalosne obale vratiti divne
palace koje su ih nekoé uljepsavale..."**

"Gospodin de Chateaubriand za vrijeme je svog boravka u Tunisu ¢uo zvuk francuske
violine na Didoninom pepelu i ruievinama Kartage."***

Medu suparnicima se medu ostalim mogu izdvojiti vremenske neprilike, “les vents violents,,
"jak vjetar" , “un roulis épouventable dans la mer Ionienne,, , "uzasno ljuljanje na Jonskome
moru", zbog kojih je subjektu putovanja loSe na brodu, ali glavnog suparnika predstavlja
realnost na Orijentu. "I tako jadno tursko seoce zauzima mjesto na kojemu je neko¢ bila Troja
i glupi aga zauzeo je mjesto Prijama i Hektora i zavladao je ovim prekrasnim
nasljedstvom."**Ovaj citat u kojemu kontesa kontrastivno pridjevima ,,jadno* i ,.glupo“ s
jedne strane opisuje trenutno stanje i ,,prekrasno® nasljedstvo za neko¢ slavnu proslost
kontesu de la Ferté-Meun priblizava Chateaubriandu koji smatra da su stanovnici
Jugozapadne Azije barbari i da su svojim obicajima 1 arhitekturom unakazili mjesta nekoc
slavne proslosti. Ovo je komentar jasno pripada orijentalistickoj struji jer putopiskinja ovim
komentarom reproducira neprijateljsku sliku koju je stvorio Zapad. Njezin se nacin
razmi$ljanja temelji na omalovazavajuem promatranju stanovniStva Jugozapadne Azije i

jasnoj distinkciji Istok/Zapad.

342Usp. La Comtesse de la Ferté Meun, Lettres sur le Bosphore, str. 6.

,,Quel spectacle sublime que celui ou la religion déployant la solennité ses pompes au milieu de l'immensité, fait
apparaitre sur les autels de la foi ce Dieu dont la présence apaise les orages du cceur et calme les tempétes des
mers...*

343 Usp. Isto, str. 26.

“Prenez Homére, suivez-le dans ses descriptions si poétiques, si précises et ravissantes et votre cceur palpitera et
votre imagination rendra a ces rives désolés les palais superbes qui les embelissaient...

344 Usp. Isto, str. 29.
“M. de Chateaubriand, pendant son séjour a Tunis, avait entendu le son d'un violon francais sur les cendres de
Didon et les ruines de Carthage.*

345
Usp. Isto, str. 29.
“Ainsi, un misérable hameau turc occupe la place ou fut Troie, et un stupide aga a succédé a Priam et a Hector,

dans la possession de ces brillants héritages!*



U ovome putopisu pomocnike predstavljaju literatura koju je putopiskinja Citala prije
putovanja i koju ¢ita na putu. Ona citira Chateaubrianda koji cuje zvuk francuske violine,
simbol europske civilizacije, na rusevinama Kartage. Na ovome primjeru razvidno je kako se
kontesa priklanja Chateaubriandovom nacionalistickom stavu te njegovoj glorifikaciji doba
stare Gr¢ke. Medu protivnicima se pojavljuju vremenske neprilike, jak vjetar, veliki valovi,
ali 1 glupi aga koji vlada selom koje se nalazi na mjestima neko¢ slavne proslosti. Za ovu
putopiskinju orijentalna realnost predstavlja smetnju i razocaranje jer u Istanbul dolazi sa
unaprijed formiranim slikama, slikama slavne proslosti koje si je stvorila ¢itaju¢i Homera i
Chateaubrianda, autora koji su prema Saidu predstavnici orijentalistiCkog diskursa. Budu¢i da
se ovdje radi o putopiskinji koja upoznaje pretezno samo ,,visoko drustvo* i luksuz, kod nje se
tek rijetko nailazi na negativne komentare, no medutim razvidan je imperijalisticki stav
kontese, njezin pogled iz pozicije moci, iz pozicije kolonijalne sile koji je karakteristiCan

pogled Europljanina koji kroz orijentalisti¢ki filter prikazuje Orij ent. 3

Svicarska spisateljica kontesa Valérie de Gasparin (1813.-1894.) koja pise na
francuskom jeziku autorica je nekolicine knjiga na temu protestantizma i autorica je tri

putopisa, od kojih dva kao temu imaju putovanje po Jugozapadnoj Aziji kamo putuje u pratnji

supruga Agénora. U njezinom djelu Journal d'un voyage au Levant (Dnevnik putovanja po

Levantu), Paris, Ducloux, 1850 de Gasparin opisuje svoje putovanje u Egipat.

Jedan od mogucih aktancijalnih prikaza putopisa Dnevnik putovanja po Levantu

Valérie de Gasparin bio bi slijedeci:

%% Usp. Edward Said, Orijentalizam, Konzor, Zagreb, 1978., str.



vjera (posiljatelj) domovina (primatelj)
kontesa
Valérie de Gasparin Egipat iz snova
(subjekt) (objekt)
suprug

(pomo¢énik) Ino stanje na Orijentu (suparnik)
10
« Cameriere, pér le mie

circonstanze! Porta Marsalla, ljuljanje broda

porta Marsalla/» vjetar “Sretna vremena kad smo lezeci “Kupujemo banane; ¢ini se
(pomocnik) slabost u mirisnom sijenu po dvadeseti kao da imamo teglu kreme
suparnici ut citali te opijajuce stranice; u ustima; Sretna su bila ona
P14
kad smo tako dobrodusno nasim vremena kad smo ih prozdirali
roditeljima zeljeli propast, njihovo u $vicarskom Robinzonu,.. "

iseljenje u Novi svijet, njihov brodolom! "

/

Primjenjujuéi aktancijalnu shemu na ovo djelo mozemo zakljuciti kako uloga subjekta
pripada kontesi koja putuje u Egipat kako bi ostvarila svoj egzoti¢ni san, ovdje dakle "Egipat
iz snova" predstavlja objekt putovanja. Posiljatelj je u ovome slucaju san/imaginacija,

primatelj putopisa je domovina.

Neki od pomoé¢nika na putovanju su njezin suprug Agénor i vin0:"Sobaru, za moje stanje!

Sobaru, donesi Marsallu, donesi Marsallu!“**’

Suparnici su vremenske prilike, vjetar i ljuljanje broda, zbog kojih je putopiskinji loSe ali isto

tako i realnost na Orijentu predstavlja suparnika u realizaciji egzoti¢nog sna:

"Kupujemo banane; ¢ini se kao da imamo teglu kreme u ustima; Sretna su bila ona vremena
kad smo 1h prozdirali u Svicarskom Robinzonu; sa indijskim smokvama; kokosima i drugim
viSe ili manje tropskim razocarenjima!"**® Kontesa Valérie de Gasparin ne putuje kao osoba
koja je slobodna od utjecaja orijentalisti¢kog filtera. Ona samim time Sto je u potrazi za

slikama iz maste pokazuje da njezina perspektiva nije ni objektivna ni autenti¢na.

347 L . , « . .
Usp. Valérie de Gasparin, Journal d'un voyage au Levant,str. 3. “Cameriere, per le mie circonstanze!-

|¢¢

Cameriere, porta Marsalla, porta Marsalla

348 @ . )

Usp. Isto, str. 14. “Nous achetons des bananes; il nous semble avoir un pot de pommade dans la bouche.
Heureux temps ou nous les dévorions dans le Robinson suisse; avec les figues d'Inde, les cocos et autres
déceptions plus ou moins tropicales!*



"Sretna vremena kad smo leze¢i u mirisnom sijenu po dvadeseti put Citali te opijajuce
stranice; kad smo tako dobrodusno nasim roditeljima Zeljeli propast, njihovo iseljenje u Novi

svijet, njihov brodolom!"3*

Zanimljivost je da ona ovdje ¢ak Zzali za proslosti, ali ne za onom
antiCkom, ve¢ za domovinom u kojoj je mastala o dalekim zemljima. No ipak na jednom
drugom mjestu pise:
"Seljaci zive u pravim svinjskim stajama, bez prozora...taman smo se poceli sazalijevati
nad sudbinom ovih ljudi za koju je odgovorna ova proizvoljna uprava, kad su nam rekli
da bi bez despotizma ove uprave kolibe seljaka bile u gorem i gadnijem stanju....sanitarni

inspektori redovito kontroliraju te nastambe i sa Sibom u ruci zahtijevaju generalno
&iscenje!...I eto, to je sve §to je ostalo od Aleksandrije, od Aleksandrije odeva!"**

Medu suparnicima ovdje su glavni akteri opet Orijentalci, tamos$nji seljaci, arapski

jezik, obicaji, Sto se opet moze dovesti u vezu s teorijom orijentalizma.

Realno stanje dovodi do razocarenja, san putopiskinje se pri kontaktu sa stvarnim Orijentom
ne ispunjava. Smeta ju nacin Zivota, jezik za koji piSe "kako ju podsjeca na kvocanje purica"
ju strasno Zivcira 1 na kraju zakljucuje "kako ono Sto se Europljaninu ¢ini da je Zivotinjsko

glasanje ili krik, bi u arapskom jeziku moglo biti jako bogato i raznovrsno narjegje."*>*

Njezin pogled na lokalno stanovni$tvo je imperijalisti¢ki pogled s visoka, ¢ak i ne iznosi
kritiku ni zaprepasStenje ¢injenicom da se policija koristi represivnim mjerama kako bi seljake
Hhatjerala®“ na odrzavanje higijene svojih nastambi i navodi da je despotizam egipatske
uprave primjeren nain vladavine za odrzavanje reda na Orijentu. Ona je u usporedbi s
kontesom de la Feré-Meun puno agresivnija i nemilosrdna jer nalazi opravdanje za nasilje nad
siromasnim stanovnistvom Jugozapadne Azije jer su oni poput zivotinja, s njima se drugacije

ne moze.

Cornélie Delort (oko 1800-1900) je putopiskinja hodocasnica koja 1859. godine

putuje u Svetu zemlju. O njoj ne raspolazemo gotovo nikakvim biografskim podatcima.

349 Usp. Isto, str. “Heureux temps que celui ou, couchés dans le foin odorant, nous lisions pour la vingtieme fois
ces pages enivrantes; ou nous souhaitions de si bon ceeur la ruine de nos parents, leur émigration dans le nouveau
monde, leur naufrage!*

Usp. Isto, str. “les fellahs vivent dans des véritables écuries a porcs, sans fenétre....nous étions en train de
nous apitoyer sur le sort que fait une administration arbitraire a ces pauvres gens, quand on nous a dit que sans le
despotisme de cette administration, les huttes des fellahs seraient plus basses et plus infectes....Des officiers de
santé font reguliérement leur tournée des habitations, et la canne a la main, exigent un balayage général...... Et
voila tout ce qui reste d'Alexandrie, de 1'Alexandrie des Péres!

1 L€ bruit des conversations arabes monte vers nous; cette langue gutturale et saccasée ressemble au
gloussement précipité des dindes; impossible de distinguer un mot ou l'intention d'une phrase...J'en conclus que
ce que nous prenons chez les animaux pour un chant monotone ou pour un cri, pourrait bien étre un idiome riche
et varié. (str.6.)



Autorica je putopisa Une Francaise a Jérusalem (Francuskinja u Jeruzalemu), Auch,

Imprimerie F. Foix, 1861.%** U uvodnom djelu pise kako je njezino djelo posveéeno sestri

G¢élas, Casni majci u Bejrutu, a namijenjeno je francuskoj domovini kako bi ljude u domovini

potakla na putovanje u Svetu zemlju.

Jedna od mogucih aktancijalnih shema njezinog putopisa je ova:

-

Cornélic Delort (suhM

domovina (primatelj)

utisci i jatanje vjere (objek

(pomoénici
- lijenik na bro
- mirno more

- postanski brod

(suparnici)
- 60Rte\a za potkralja Egipta na palubi broda
- iritantan dim ( Egipéani puse u salonu, unato¢ zabrani)

“Taman smo dotakli tlo kad nas
gomila Arapa okruzuje kako bi
nam ponudili prijevoz kolima,magarce..

Koliko toliko na talijanskom pok bjasniti nasem

neugodnom okruzenju da nam njihove usluge ne trebaju;
mnogi nas putaju na miru, najustrajniji nam nastavljaju
dodijavati, dakle treba govoriti onim jasnim i pozitivnim

Jjezikom s kojim se moZe mirno putovati Orijentom; taj se

Jjezik, bez rjecnika, pojavijuje u obliku bi¢a u rukama lijecnika...

Preneseno na aktancijalne uloge, hodocasnica Cornélie Delort subjekt je putovanja,

objekt je osnaZivanje vjere, poSiljatelj je vjera, a primatelj Citatelji u francuskoj domovini.

Medu pomoc¢nicima mozemo izdvojiti brodskog lije¢nika, mirno more i carski poStanski

brod. Na samom pocetku putovanja nailazimo na prve suparnike, putopiskinju iritira 60 deva

koje zauzimaju pramac broda, koje su namijenjene potkralju Egipta, isto tako i iritantan dim

koji dolazi iz salona, jer Aleksandrijci ne poStuju pravila bontona na brodu i unato¢ zabrani

puse cigare u salonu. Odmah ¢im se iskrca u Aleksandriji Cornélie tamoSnju atmosferu

opisuje na ovaj nacin:

352

Usp. Cornélie Delort, Une Frangaise a Jérusalem, Auch, Imprimerie F. Foix, 1861



"Taman smo dotakli tlo kad nas gomila Arapa okruzuje kako bi nam ponudili prijevoz
kolima, magarce...Koliko toliko na talijanskom pokuSavamo objasniti naS§em neugodnom
okruzenju da nam njihove usluge ne trebaju; mnogi nas pustaju na miru, najustrajniji
nam nastavljaju dodijavati, dakle treba govoriti onim jasnim i pozitivnim jezikom s kojim

se moze mirno putovati Orijentom; taj se jezik, bez rjecnika, pojavljuje u obliku bic¢a u

rukama lije¢nika..." **

Iz ovog citata je vidljiv imperijalisticki stav prema Orijentu, jedino biem se moze
napredovati, kao da se ovdje govori o Zivotinjama, a ne o ljudima....Opisujuéi ljude koji
hodaju ulicama ona piSe kako "puno jako ruznih ljudi hoda ulicom, sav taj svijet mi se ¢ini
kao stvorenim za sre¢u muha; na svakom koraku susre¢emo muskarce i djecu sa ranama na
razli¢itim mjestima na kojima lijepe muhe bez da ih to zabrinjava; dolazim u napast da im
dam muholovku kako bi ih oslobodila muka...“*** Cornélie Delort reproducira sli¢an diskurs
kao 1 Valérie de Gasparin, s razlikom $to su njezini komentari jo§ oStriji i jo§ agresivniji. Ona
predstavlja (represent) objekt koji promatra i zastupa ga, na taj nacin degradirajuéi i
ponizavaju¢i stanovniStvo Jugozapadne Azije koje komparira sa Zivotinjama koje su
prekrivene muhama. Cornélie Delort se ovdje, iako znamo da je ova putopiskinja hodoc¢asnica
pokazuje kao iznimno okrutna i bezosjecajna jer recenica kojom govori kako ,,dolazi u napast
da im da muholovku kako bi se djeca oslobodila muka* ponizava siromasno stanovnistvo i

ironizira njihovu sudbinu.

"Aleksandrija bi trebala biti prvi grad na svijetu....od svih njezinih divota, ne ostaje niSta
osim sjecanja...taj anticki spoj znanosti i1 knjizevnosti izgubio se pod muslimanskim

carstvom...Zbogom knjiievnosti!"355 Ovdje Cornélie Delort jasno glorificira neko¢ slavnu

353 Usp. Isto, str. 40. ,,A peine sommes-nous a terre qu'une foule d'Arabes nous entoure pour nous offrir, qui une
voiture, qui des anes...Tant bien que mal en italien, nous faisons comprendre a notre désagréable entourage que
nous n'avons pas besoin de ses services; beaucoup nous laissent, les plus persévérants continuent & nous
importuner; alors il faut parler ce langage clair et positif avec lequel on pourrait faire le tour de I'Orient en toute
tranquillité; ce langage, sans dictionnaire, parait sous la forme d'une cravache dans les mains du docteur...*

34 Usp. Isto, str. 41. ,,dans la rue une quantité des gens trés laids...tout ce monde me parait créé pour le bonheur
des mouches; a chaque pas on rencontre des hommes et des enfants avec des plaies par ici, par 1a, que les
mouches s'approprient sans que I'homme, ou la femme, ou I'enfant s'inquicte; on est tenté de les aborder un
chasse-mouches a la main pour les débarasser de ce supplice...“

355 Usp. Isto, str. 44. , Alexandrie devrait étre la premiére ville du monde...de toutes ses splendeurs, il ne reste
que le souvenir...cet antique rendez-vous des sciences et des lettres s'est perdu sous l'empire des
muslumans...Adieu les lettres!



proslost, idealizira helenisticku kulturu 1 smatra da je stanovnistvo Jugozapadne Azije unistilo
sve §to je ostalo od kulture i civilizacije stare Aleksandrije. Ona jasno radi na konstrukciji
kontrastivnog slikovnog kompleksa kojim konstruira vlastiti kolektivni identitet i legitimira

vladavinu 1 hegemoniju kulture iz koje potjece.

Kod ove putopiskinje mozemo pretpostaviti da je putovala nakon Sto je cCitala europsku
imperijalisticku literaturu o Orijentu pa putuje s predrasudama. Iako je hodocasnica,
kr§¢anka, ne ponasa se nimalo kr§¢anski, ve¢ bjezi od prosjaka koji ju mole za milodar.
"Sto re¢i o Aleksandriji, o tom gradu koji je doZivio uspon i pad lijepe Kleopatre! Dakle!
Nije bas$ privlacan grad; tamosnje je stanovnistvo kratkovidno kad nije slijepo; ulice su
srediSta zaraze....zgrade daju naslutiti da se europska inteligencija ovdje umijesala, ali

nista nije lijepo....U predgradu zivi rasa muskaraca i zena koje bi se moglo nazvati
&etverono$cima zbog njihovih lose odrzavanih staja...." **°

Na ovome mjestu se Delort jo§ Zes¢e okomljava na stanovnistvo koje opisuje pridjevima
kratkovidno®, ,,slijepo® i usporeduje ih sa zZivotinjama koje zive u prljavim stajama. Neke
zgrade joj ne izgledaju loSe jer su nastale pod europskim utjecajem. Ona se svakako ne boji
izraziti svoj stav, ve¢ se smatra pripadnicom nadmocéne kulture. Ona je kolonizator koji
prihvaca svoj status par ekselans. Kod nje nema Zzelje za fuzijom, nema slavlja harmonije

raznolikosti, ve¢ smatra kako Jugozapdnu Aziju treba uniformizirati po europskom modelu.

Svoja opazanja o Orijentu zakljucuje u istom tonu 1 piSe:

"Orijent je grob duSe, on nije niSta nego ljudska s‘caja"357

Slikarica i spisateljica Léonie de Bazelaire (1847.-1926.) je hodocasnica u Palestinu o kojoj
nemamo biografskih podataka. Autorica je putopisa Chevauchée en Palestine (Jahanje po

Palestini)®*®, Tours, Mame et fils, 1899.

356Usp. Isto, str. 42. ,Que dire d'Alexandrie, de cette ville qui vit la grandeur et I'abaissement de la belle
Cléopatre?Hélas! Elle est peu attrayante; la population y est borgne, quand elle n'est pas aveugle; les rues sont
des foyers d'infection....les constructions annoncent que l'intélligence européenne s'en est mélée, mais rien n'est
beau....Les faubourgs sont peuplés d'une race d'hommes et de femmes qu'on serait tenté¢ de surnommer les
%17adrupédes en rasion de leur vie d'écurie mal tenue....“

Usp. Isto, str. 182. “L'Orient, c'est le tombeau de 'ame, il n'est qu'une étable humaine.*

38 Usp. Léonie de Bazelaire, Une Chevauchée en Palestine, Mame et fils, Tours, 1899



san (posiljatelj) prijateljii ¢itatelji (primatelj)

Léonie de Bazelaire
(subjekt) f \

ispunjenje sna (objekt)

(pomoénici) (suparnici) (suparnici)

sestra lzabela ljuljanje broda Arapi

brat Maurice «Ta rije¢ baksis prva je rije¢ koju se ¢uje kad se stigne u
Chateaubriand Palestinu...tarasa Arapa rasa je prosjeka i kad im

se ukaze prilika su jako spretni kradljivci.

Podsjeéaju me na drugu rasu lopova, Talijane....

No ipak mi se viSe svidaju Arapi, ljubazniji su. Ali, jao,
njihov jezik nije nimalo harmonican kao toskanski....

- /

Léonie de Bazelaire je subjekt putovanja, a objekt je ispunjenje zivotnog sna (hodocasée u
Jeruzalem). PoSiljatelj je san, a primatelji su kako sama autorica putopisa piSe: "prijatelji 1
Citatelji za koje bi ove zive uspomene koje se donesu iz ovako daleke zemlje mogle

predstaviti uzitak" (str.10)

Medu pomoénicima subjekta putovanja su brat i sestra, ali i Chateaubriand, kojeg spominje u
opisu Casnih sestara na brodu (,,elles ont bien I'air d'une de ces hirondelles de France dont

parle Chateaubriand ).

Suparnici su kao i kod drugih putopiskinja ljuljanje broda, slabost, gadni mirisi palube, ali i

Arapi:

"Ta rijec: baksi$ prva je rijeC koju se Cuje kad se stigne u Palestinu, i to je isto tako i posljednja.
Ta rasa Arapa je rasa prosjaka, i po prilici jako sposobnih kradljivaca. Podsje¢aju me na drugu
rasu pljac¢kasa, Talijane. Obadvije pokuSavaju opljackati jadnog putnika, sa jedinom razlikom da
Talijan krade bez pitanja...viSe volim Arape, oni su ljubazniji. Ali jao! Njihovo narjecje nema
niSta od harmonije 1 umiljatost lijepog toskanskog jezika: para usi i ne €ini se da je stvoren za
nikoga 95r9u909a nego za ljude Kkoji su bijesni; najnjeznija rije¢ koju mogu izreéi sli¢i na bijesan
vrisak."

339 Usp. Léonie de Bazelaire, Isto, str. 39. ,,Ce mot: bakchich, est le premier qu'on entend en mettant le pied en
Palestine, et c'est aussi le dernier. Cette race d'Arabes est une race des mendiants, et a 1'occasion de voleurs trés
habiles. IIs me font penser a cette autre race des pillards, les Italiens. Toutes deux cherchent a dévaliser le pauvre
voyageur, avec la seule différence que I'l[talien vole sans demander...j'aime mieux les Arabes, ils sont plus polis.
Mais, hélas! Leur idiome n'a point I'harmonie ni la suavité de la belle langue toscane: il écorche 1'oreille du plus



Léonie de Bazelaire ne skriva da svijet dijeli na rase i promatra kontrastivno. Poput
Chateaubrianda smatra da su Arapi barbari i lopovi. Njezin se pogled na drugu rasu temelji n
predrasudama imperijalistickom pogledu na drugo/strano. Cinjenica da Arapi neprestano
traze milostinju, baksi§ pridonosi stvaranju odnosa moc¢i. Baksi§ takoder i neke druge
putopiskinje isticu (Lucie Félix-Faure Goyau), to je gotovo i jedna od rijetkih rijeci koje
putopiskinje navode od arapskog vokabulara, no zanimljivost je da Bazelaire jedina kritizira i
Europljana, ovom primjeru Talijane za koje piSe da su jos i gori lopovi jer putnika opljackaju

a da ovaj toga niti nije svjestan, ali je zato njihov jezik melodiozniji.

Samo dio opisa Arapa Léonie de Bazelaire pokazuje njezin stereotipiziran pogled na Arape,
koji su rasa kradljivaca i prosjaka, ima averziju prema njihovom jeziku, ali isto svoj stav
ublazava: "Inace smo dobro ugoSceni, nitko nam se ne ruga; izgleda kako svi oni vole

Francusku, to je dobra odlika Orijentalaca."*®°

Olympe Audouard (1830.-1890.) jedna je od glavnih predstavnica francuskog
feministickog pokreta u drugoj polovici 19. stolje¢a. Nakon napusStanja supruga 1858.,
novinarka zaposlena u Parizu, prepusta se putovanjima izvan Europe s ciljem upoznavanja
neeuropskih naroda, njihovih kultura i obicaja. Godine 1860. 1 1865. boravi u Egiptu, 1869.
putuje Sjevernom Amerikom, a 1875. i 1880. boravi u Rusiji. Zbog svojih je govora o
Zenskim pravima, te pisanja o politickim temama koje su u to vrijeme bile dozvoljene samo
muskarcima, Cesto bila predmet sudskih tuzbi. Napisala je osam putopisa, od toga tri o
Orijentu (Les mystéres du sérail et des harems turcs, Paris, Dentu, 1863, Les mystéres de

I'Egypte dévoilés, Paris, Dentu, 1865, L'Orient et ses peuplades, Paris, Dentu, 1867).

Ovdje donosimo jednu od moguéih aktancijalnih shema putopisa Razotkrivanje tajni
Egipta (1865.):

sourd et ne semble créé que pour les gens en colére; la plus douce parole qu'ils puissent dire ressemble a un cri
de fureur.

%% Nous sommes bien accueillis du reste, pas une raillerie sur notre passage; ils semblent tous aimer la France:
c'est un bon point pour les Orientaux.« (p.41)



posao i zdravstveni razlozi (posiljatelj) francuska domovina
(primatelj)

™~ /

Olympe Razotkrivanje
Audouard prave istine o
(subjekt) Egiptu (objekt)

SN N\

i éni S vremenske
Beduini (pomoénici) Arapi (pomotnik) Eglpmf”. Spijuni neprilike (vjetar u
(pomoénik) potkralja pustinji, khamsin)

(suparnik)

(suparnici)

U djelu Les Mystéres de I'Egypte dévoilés, posiljatelja predstavlja posao novinara i bolest
zbog koje je Olympe potrebna toplija klima, primatelj je francuska domovina. Subjekt
putovanja je Olympe Audouard ¢iji je cilj, objekt razotkriti pravu istinu o Egiptu:"Stranice
koje slijede imaju samo jednu zaslugu 1 to tu da sadrze pravu istinu o zakonima ili o

nepostojanju zakona, o obi¢ajima Egipcana, o vladavini potkralja u europskoj koloniji.”361

S obzirom na ¢injenicu da je Audouard poznata osoba, njezina su pisma strogo podvrgnuta
cenzuri, suparnici su joj stoga Spijuni potkralja (les mouchards du vice-roi), ali i prirodne
neprilike, opasni vjetar “khamsin® koji ju je gotovo koStao Zivota da ju nije beduin spasio.
Ona postuje Arape, Egipc¢ane, seljake, promatra Zivot u Egiptu kroz njihove o¢i. Ona je jedna
od rijetkih primjera putopiskinja koja pokazuje humanost, suosjecajnost sa siromasnijim
stanovnistvom, felasima. Olympe Audouard odmah u Uvodu svoga djela piSe kako europska

javnost nije informirana o realnom stanju u Egiptu i kako vecina smatra kako se ,,potkralj,

361 \ ' Y P ..

Usp. Olympe Audouard, Les Mysteres de I'Egypte dévoilés, ,Les pages qui suivent, écrites au courant de la
plume, n'ont qu'un seul mérite, c'est de contenir la vraie vérité sur les lois ou l'absence de lois, sur les usages, sur
les meeurs des Egyptiens, sur le gouvernement du vice-roi et sur la colonie européenne.“(str.6)



koji je odgojen u Parizu, trudi ukinuti svo preostalo barbarstvo u njegovoj zemlji; zamijenio je
apsolutno vlast, vladavinu proizvoljnosti mudrom liberalnom upravom*.***Olympe Audouard
se trudi Sto vjernije prikazati realnost i kod nje je orijentalisticki diskurs samo u minimalnoj
mjeri prisutan. Istina je da ona piSuéi o preostalom barbarstvu Egiptu ne pristupa objektivno,
vec je njezin stav da je Europa kolijevka civilizacije i vladavine zakona. No za razliku od
ostalih putopiskinja ona jedina navodi beduine koji su je spasili u pustinju i koji su u
aktancijalnoj shemi zauzeli mjesto pomocnika $to znaci da kod Audouard nailazimo na

mogucnost otvorenijeg pogleda u smislu Lamartinea.

Proucavajuc¢i aktancijalne sheme pojedinih putopisa francuskih spisateljica koje su u 19.
stolje¢u putovale po Jugozapadnoj Aziji nailazimo na nekoliko podudarnosti. Kod gotovo
svih putopiskinja suparnici su Arapi, arapski jezik, arapska kultura, dok se medu
pomoc¢nicima ¢esto pojavljuje putna literatura autora Chateaubrianda. Pomo¢nik putopiskinja
radi na formiranju predrasuda, tako da je njihov pogled na novo, ovdje konkretno na
Jugozapadnu Aziju, pun stereotipa, pogled s visoka, pogled Europljanina koji na Orijent gleda
iz pozicije sile. Suparnici su uglavnom stanovnici Jugozapadne Azije koji su se nasli u toj
ulozi jer predstavljaju smetnju putopiskinjama u zelji da pronadu slike nekoc¢ slavne proslosti,
kao primjerice kontesa de la Ferté-Meun koju smeta ,,glupo* domace stanovnistvo koje je
zaposjelo mjesta anticke slave. Neke su joS agresivnije raspoloZene, kontesa de Gasparin
siromasno stanovnistvo usporeduje sa neukom stokom, dok je Cornélie Delort pristasa
,jedinog jezika koji razumju na Orijentu, jezika bica“ i nasiljem se Zeli osloboditi suparnika
koji joj naruSavaju unaprijed stvorenu sliku o Jugozapadnoj Aziji. Sve §to stoji na putu
pronalaZenja utociSta na Orijentu spada u kategoriju suparnika, a ti su suparnici kog gotovo
svih putopiskinja domace stanovnistvo koje promatraju kontrastivno, korektivno. Ali postoje
1 iznimke, medu kojima je novinarka Olympe Audouard za koju iako francusku javnost Zeli
informirati o realnom stanju u Egiptu, o korumpiranom sustavu, upravo Arapi, Beduini,
seljaci, Egip¢ani predstavljaju pomoc¢nike koji joj otkrivaju realno stanje u Egiptu. Ona ne
govori u ime Orijenta, ve¢ slusa Orijentalce 1 zapisuje $to oni govore. Upravo na ovom
primjeru aktancijalna shema izvrsno prikazuje kako ova putopiskinja putuje gotovo bez
predrasuda, iako nekim tvrdnjama pokazuje da je pristaSa europske civilizacije koja je ipak u

Egiptu donijela neke promjene, ona je osoba koja sama stvara autenti¢nu sliku, koja jedina

%2 | Le vice-roi actuel, élevé a Paris, s'occupe a abolir tout ce qui restait de barbarie dans son pays; il a remplacé

le pouvoir arbitraire, absolu, par une liberté sage et bien comprise...(Préface)*



Orijentu pristupa prvo kao ¢ovjek-pojedinac, a ne kao Europljanin i koja ima Zelju upoznati
stanovniStvo §to ju udaljava od ostalih putopiskinja koje Zivot stanovniStva Jugozapadne
Azije ne zanima i koje na stanovnike Jugozapadne Azije gledaju kao na zivotinje koje im

smetaju u realizaciji orijentalnog sna.



4.2. Hibridnost 1 ,,tre¢i prostor* i putopisi francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po

Jugozapadnoj Aziji

Homi Bhabha (roden 1949.) i Edward Said oboje potjecu iz bivs$ih britanskih kolonija, jedan
iz Palestine, drugi iz Indije, oboje su prosli skolstvo koje je bilo pod britanskim utjecajem.
Oboje kao temu istrazivanja imaju iskustvo koje je usko povezano uz asimetriCan odnos
Istoka 1 Zapada. Ali izmedu ta dva autora postoje razliCitosti, razliCitosti podrijetla, i dobi.
Bhaba pripada drugoj generaciji kulturalnih teoretic¢ara koji su se medu ostalim intenzivno
bavili dekonstrukcijskim principom Derride pokusavajuci ovaj princip Kreativno primijeniti
na svoje radove. Jedna od glavnih tema postkolonijalizma je ,,hibrid* pojam kojeg je Mieke

Bal opisala kao pojam koji putuje izmedu razlic¢itih disciplina.

U sluc¢aju imagologije hibridnost podrazumijeva mjesavinu i naglasava umjetni karakter ove
figure. Kultura se ovdje pojavljuje kao kontra tocka tradicionalnoj predodzbi o homogenoj
kulturi  kao rezultat mjeSavine razliCitosti.  Hibrid je predstavnik globalnog trans-
interkulturalnog svijeta, idealni subjekt za stvaranje Svijeta u kojemu nema nacionalnih

granica ni razli¢itosti. Hibrid je dijaloski subjekt, netko tko u sebi i sa sobom nosi stranost.

Bhabina teorija nije samo usmjerena na kritiziranje postoje¢e hegemonijalne zapadne
ideologije, ve¢ je 1 usmjerena protiv nacionalizma koji je nastao u zemljama Zrtvama
kolonijalizma. On pogotovo ne vjeruje u postojanje opozicije, dva polarno suprotstavljena
svijeta, ve¢ u brojne poveznice, mjesavine koje su nastale u znaku susreta koji su nastali pod

utjecajem kolonijalizma.
Znacenje pojma post u rijeci postkolonijalno moze se definirati na Cetiri nacina:

1. Kao poslije: u danasnje vrijeme ljudi viSe ne Zive u svijetu koji je odreden logikom
kolonijalnih rezima.

2. U smislu trajnosti asimetri¢nih struktura: politi¢ka, vojna 1 ekonomska nejednakost
koju je stvorio kolonijalizam i dalje je prisutna.

3. U odnosu na nepromjenjive posljedice kolonijalizma.

4. Doba klasi¢nog kolonijalizma je zavrSio, ali njegove posljedice su i dalje prisutne i
nije ih moguce izbrisati. Ovo tvori Bhabinu postkolonijalnu perspektivu.

Bhaba ,,tre¢i prostor shvaca poglavito metaforicki 1 simboli¢ki na nacin da je za njega
tre¢i prostor mjesto iskustva u podrucju sukoba izmedu identiteta 1 razlicitosti; to je
mjesto pregovora razlicitosti koji kao cilj imaju nadilazenje hijerarhizacije i s time ujedno

1 mjesto mogucnosti hibridizacije. Postojanje takvih kulturalnih meduprostora je dokaz za



postkolonijalnu 1 postmodernu konstelaciju. Tre¢i prostor nije stabilan prostorni fenomen.
On je uvijek kodiran kao meduprostor u smislu translacije ili kao mjesto susreta i
interakcije. Prostor pri tome nije samo fizicki, ve¢ 1 simbolicki i socijalni prostor sa
jednom specificnom prostorno-vremenskom dimenzijom. Sama Bhabhina teorija je
hibridna. Ona se podrazumijeva kao filozofija u ,tre¢em prostoru” i spaja elemente
razli¢itih teorija 1 tradicija i dekontekstualizira ih. Djelomi¢no Bhabha prati logiku
dekonstrukcije koja tekst rastavlja i ponovno spaja, primjerice Derridinu teoriju
différance i alteriteta, Bachtinovu teoriju romana, teorija stereotipa Saida, Benjaminov
koncept prijevoda, Foucaultovu analizu diskursa, Freudovu i Lacanovu psihoanalizu ili

Hegelovu analizu gospodara i sluge.

Kao ve¢ i Said Bhabha stereotip definira kao ambivalentan oblik spoznaje i moc¢i. On

koristi pojam heterostereotipa koji definira na tri nacina:

1. Kao iskrivljena slika druge kulture koja nastaje iz manjkavog znanja, straha ili iz
strateSkog neprijateljstva

2. Kao negativ odnosno pozitiv kolektivne slike sebe, pri ¢emu negativ, odnosno pozitiv
vise iskazuje o SV0joj nego o stranoj kulturi (stereotip kao zrcalna projekcija)

3. Kao upucéivanje na Cesto asimetri¢ne i reciprocne odnose izmedu dvije ili vise kultura
(stereotip kao relacija)

U analizi slika stranoga i sebe danas prema rije¢ima Miiller-Funka sve tri razine moramo

uzeti u obzir, pogotovo ovu drugu i trecu kako bi se mogli korigirati jednostavni koncepti

nacina funkcioniranja stereotipa.

Prema dosada$njim istraZivanjima se francuska i europska knjizevna kritika pretezno
bavila prouc¢avanjem orijentalisti¢kog, imperijalistickog etnocentri¢nog diskursa francuskih
putopisaca, te u zna¢ajno manjoj mjeri i putopiskinja. U prvome smo poglavlju disertacije
prosirili saznanja 1 dosli do novih spoznaja u odnosu na orijentalizam dosad oskudno ili uopce
neistrazivanih francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji. Od orijentalizma je
svakako valjalo zapoceti istrazivanje buduc¢i da putopisi obiluju orijentalistickim diskursom.

Uocilo se kako je orijentalizam u svim putopisima prisutan, u jednima u vecoj, u drugima u



manjoj mijeri, no zanimljiva novina u odnosu na putopisce je svakako ta da se dvije
putopiskinje (Cristina Trivulzio di Belgiojoso 1 Adéle Hommaire de Hell) koriste
orijentalistickim diskursom kao kulisom kako bi ironizirale zivot zena Jugozapadne Azije,
sagledavsi njihov Zivot kao neku vrstu kazaliSne predstave. Glavna novina u odnosu na
dosadasnje spoznaje o orijentalizmu putopiskinja svakako je figura eunuha koju stvara Louise
Colet, figura koja utjelovljuje sve predrasude koje zapad ima o istoku, figura koju se moze
dovesti u vezu s Flaubertovom Kuchuk hanem. Nadovezuju¢i se na orijentalizam francuskih
putopiskinja u ovoj se disertaciji istrazuje u kolikoj mjeri se stavovi francuskih putopiskinja
19. stoljec¢a po Jugozapadnoj Aziji uklapaju u Homi K. Bhabhinu teoriju hibrida budu¢i da je
njegova teorija nezaobilazan dio postkolonijalne kritike. Homi K. Bhabhu je svakako nuzno u
ovom kontekstu navesti buduci da Bhabha kao i Said potjece iz bivSe britanske kolonije $to ih
obojicu ¢ini predstavnicima postkolonijalnih konstelacija koji u svoju teoriju unose iskustvo
koje se temelji na neprekidnom asimetricnom odnosu izmedu istoka i zapada. No za razliku
od Saida Bhabha kulturu ne promatra na tako homogen nacin, ve¢ je za njega kultura rezultat
mjesavina i razlika koja nadilazi tradicionalnu binarnu perspektivu. Za Bhabhu su kulture
dinamicne, stalno promjenjive tvorevine koje se razlikuju u odnosu na mo¢ 1 utjecaj. Iz tog se
razloga u trenutku susreta dvije kulture uvijek radi o neravhopravnom odnosu. Bhabha ovdje
ne govori o raznolikosti kultura, ve¢ o njihovoj razligitosti.**® Novina ove disertacije je §to ée
se na tekstove francuskih putopiskinja po Jugozapadnoj Aziji 19. stolje¢a primijeniti
Bhabhina teorija kulturne razli¢itosti. Promatraju li putopiskinje Zene i stanovniStvo koje

susrecu na prostoru Jugozapadne Azije iz perspektive kulturne raznolikosti (cultural diversity)

prepoznaju¢i unaprijed zadane kulturne sadrZaje i obiCaje s time da to prepoznavanje u
vremenskom prostoru relativizma vodi u pravcu liberalnih pojmova multikulturalnosti,
kulturne razmjene ili kulture ¢ovjecanstva. Usvajaju li putopiskinje na ovaj nacin radikalnu
retoriku razdvajanja kultura koja predstavlja kulturnu raznolikost, sagledavaju¢i kulturu kao
sliku mnogih razli¢itih, stati¢nih drustvenih skupina, koje kao takve ne postoje? S obzirom na
¢injenicu da koncept ,kulturne raznolikosti* kulture defininira kao u sebe zatvorene i
homogene jedinice Bhabha uvodi koncept ,kulturne razlicitosti (cultural difference).
Pojmom razli¢itosti Bhabha izbjegava negativhu konotaciju pojma raznolikosti koja
pretpostavlja da se susrecu ljudi iz unaprijed zadanih, staticnih kultura. Kulturna razlicitost,
koja postuje i podcrtava stalnu razmjenu izmedu kultura i njihovu fleksibilnu prirodu nastaje
kroz proces kulturne interakcije koja nastaje na krizanju izmedu kultura u ,,tre¢em prostoru®.

Ukoliko susret dvaju kultura koje se medusobno susrecu treba dovesti do obnove kulturne

%3 Usp. URL http://Lesetext Intertextualitit: Scharer 2017 TZI als ,,Third Space* transreligiéser Begegnungen,
in Themenzitierte Interaktion, 31. Jg., Heft 2, str. 134.-137.


http://lesetext/

produkecije, kulture moraju prijeci prostor koji se izmedu njih nalazi u kojemu se moze odviti
obostrani ,,prijevod* onih stranih sadrzaja. Takve procese razmjene Homi K. Bhabha cesto
naziva ,raspravama‘“. Ove rasprave koje se odvijaju u ,,tre¢em prostoru® u svim kulturama
dovode do stvaranja hibrida, do mjeSavina koje dekonstruiraju predodzbu o zatvorenosti i
homogenosti. Bhabha u svojem djelu Location of culture (1994.) govori tome kako vodeca
kultura pripadnicima drugih kultura (dos$ljaci, migranti) otezava pristup ,treem prostoru®,
jedinome prostoru u kojemu se kulturna razli¢itost moze razviti. U putopisima francuskih
putopiskinja ¢e se prvi put istraziti da li francuske putopiskinje 19. stoljeca po Jugozapadnoj
Aziji imaju pristup ,.trecem prostoru® i da li otvaraju moguénost kulturalne razmjene ili se
njihovi opisi zadrzavaju na povrsni i vanjstini? Promatraju li one kulturu iz perspektive
kulturne razli¢itosti? Da li stanovnistvo koje opisuju mimikrijom nastoji oponasati europsku
kulturu i da li putopiskinje odobravaju proces mimikrije? Kakav je stav francuskih
putopiskinja 19. stoljeca po Jugozapadnoj Aziji u odnosu na ambivalentnost, to jest dualnost

koja predstavlja lom identiteta koloniziranog hibrida?

Autorica prema dosadasnjim istrazivanjima najstarijeg francuskog zenskog putopisa 19.
stolje¢a kontesa de la Ferté-Meun (1759.-1838.) ¢iji smo putopis Lettres sur le Bosphore ou
Relation d'un voyage en différentes parties de I'Orient pendant les années 1816-1819 (Pisma

%% u prethodnom

o Bosporu ili Putovanje u razlicite dijelove Orijenta od 1816.-1819.)
poglavlju istrazili u odnosu na orijentalisticki diskurs jako rijetko nadilazi homogenu
perspektivu karakteristicnu za orijentalisticki diskurs. Ona iako za vrijeme posjete jednome
haremu kako navodi uz pomo¢ prevoditeljice razgovara s gospodaricom harema ne donosi
detalje razgovora, te se njezin opis zadrZzava na izvanjskom opisu i1 na reprodukciji
orijentalistickih slika harema. Ona ne pokazuje Zelju za upoznavanjem Zena pripadnica
razli¢itih staleza, ve¢ za vrijeme svoje posjete Carigradu pretezno upoznaje luksuz, sudjeluje
na primanjima pri Sultanovom dvoru, muslimanskim 1 kr§¢anskim slavljima. Rijetko je u

kontaktu s pravim Turkinjama, pretezno upoznaje Zzene iz visokog drustva. No to ju ne

sprije¢ava da u LXXXIII. pismu da detaljan opis orijentalnih Zena i njihovog nacina zivota.

Cesta su joj tema Turkinje jer je kako pise sklona Zenskome spolu, tim osjetljivim i nesretnim
bi¢ima. No kontesa ipak na jednome mjestu piSe kako su svugdje na svijetu Zene nesretne jer
ne postoji savrsena sreca. Bracne brige, brige oko djece. Ovdje nadilazi perspektivu mi-one,
navodeci sve Zene na svijetu. Ovakav stav ublaZava njezin orijentalizam 1 otvara mogucnost
hibridne perspektive. No njezin opis obrazovanih Zena koje ¢esto govore po nekoliko stranih

jezika, koje francuske guvernante uce francuski, koje sviraju instrument i koje bi se moglo

304 Usp. Comtesse de la Ferté-Meun, Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage en différentes parties de

I'Orient pendant les années 1816-1819, Paris, Domeére, 1821.



naci 1 u Parizu ukazuje na Cinjenicu da za kontesu ne postoji ,,tre¢i prostor, nema zelje za
razmjenom, veé pripadnice isto¢ne kulture moraju usvojiti obic¢aje zapadne kulture kako bi
izjednacile svoj polozaj. Kontesina perspektiva je perspektiva kulturne raznolikosti jer usvaja
radikalnu retoriku razdvajanja kultura koje za nju predstavljaju staticne drustvene skupine.
Nema mjesta za prijevod sadrzaja u treCem prostoru kako bi se omogucila hibridizacija.
Upravo na ovaj nacin kontesa pokazuje kako je pristasa mimikrije kojom se potlacen objekt
moze pribliziti kolonizatoru, no ne 1 izjednaciti se s njim. Ovaj stav kontese ne zacuduje
budu¢i da je ona autorica najstarijeg francuskog zenskog putopisa koja je pod najjacim
utjecajem Chateuabrianda kojeg neprestano citira. Takoder su i njezin drustveni polozaj i
misija njezinog putovanja takvi da sudjeluje isklju¢ivo u mondenom Zzivotu u kvartu Istanbula
u kojemu se nalaze sva veleposlanstva svijeta i ona zapravo nema pristupa realnom Zivotu,

tako da 1 iz toga razloga nema mogucnosti hibridizacije.

Slicno kao i kod kontese de la Ferté-Meun i kod pripadnice sekte Saint-Simona
Suzanne Voilquin nailazimo na pozitivan stav u odnosu na mimikriju. Ova putopiskinja,
pripadnica sekte koja vjeruje u napredak civilizacije koja se poglavito sastoji od stru¢njaka,
znanstvenika, intelektualaca posredstvom prevoditeljice komunicira sa Zenama u haremu. No
u odnosu na zene ona razgovara s jednim muskarcem, Hassan begom, i u svome djelu donosi
citate razgovora $to ukazuje na ¢injenicu da ona Orijentu ne pristupa kao objektu, ve¢ objektu
daje pravo da govori za sebe, $to je veliki napredak u odnosu na de la Ferté-Meun:

,» 10 je moja supruga, re¢e on, Bess mafiche rhairo, ona je jedina, nemam drugih Zena.
U toj recenici moglo se isCitati obvezujuce poStovanje prema europskim obic¢ajima i to
istodobno i1 ponos pri oponasanju velike nacije u tom vaznom dijelu njegova

privatnoga zivota. Sve §to je bilo povezano uz Francusku u tom je inteligentnom
Govjeku pobudivalo veliko postovanje. 3

Ovaj citat nedvojbeno ukazuje na Cinjenicu da putopiskinja sebe smatra pripadnicom leading
culture u smislu Bhabhe. Pri susretu francuske i orijentalne kulture je francuska kultura ona
jaca koja se postavlja kao dominantna kultura tako da nema prostora za razmjenu u treCem
prostoru, ve¢ sli¢no kao i Ferté-Meun i Suzanne Voilquin ovim citatom pozdravlja mimikriju
kojom se civilizira kolonizirani.

Ona u svome putopis Souvenirs d'une fille du peuple. La saint-simonienne en Egypte 1834.-
1836. opisuje gradove za koje piSe da joj pretezno nedostaje zelenila, nedostaju joj lijepe

Sume Zapada, jedino §to je lijepo za vidjeti je palma koja raste posvuda. Ovaj komentar spada

% Usp. Isto, str. 432. ,,C'est mon épouse, me dit-il, Bess mafiche rhairo, c'est tout, je n'en ai pas d'autres. Il y
avait dans cette phrase une obligeante condescendance pour les meeurs européennes et tout a la fois une certaine
fierté d'imiter la grande nation dans un acte important de sa vie privée, car tout ce qui se rattachait & la France
jouissait, aupres de cet homme intelligent d'un grand estime.



u retoriku raznolikosti, u retoriku razdvajanja, budu¢i da okoli§ promatra iz komparativne
perspektive. Na putu si postavlja pitanje: ,,Kako ¢e nas primiti taj misteriozni i poetski
Egipat? Hoc¢e 1i biti blagonaklon prema nama, glasnicima mira koji ¢emo mu vratiti

civilizaciju, i to jo$ ljepSu i jo$ uzviSeniju od one koju mu duguje srednjovjekovna Europa?

Na ovome mjestu vidljivo je kako se ova putopiskinja smatra pripadnicom civiliziranije klase
koja dolazi ,,prosvijetliti* zaostali Egipat. Ona ima stav kolonizatora koji prihvaca svoj status,
gledajuci na objekt s visoka imajuci kao cilj civilizirati ga na taj ga nacin dehumanizirajuci.
Ovdje ,treCeg prostora“ kao prostora razmjene i ,,rasprave’ nema, jer stav putopiskinje ide u
pravcu nametanja i dominacije vodece kulture.

U XXIV poglavlju Suzanne Voilquin opisuje dolazak u Kairo. Njezin je opis opis
pitoresknoga grada za koji piSe kako je to grad kalifa, graden u obliku polumjeseca. Od El-

Kaale je panorama pitoreskna i veliCanstvena:

,»Pogotovo to mnostvo elegantno oblikovanih i obojenih minareta s ¢ijih se galerija tri
puta dnevno ¢uje hvalospjev Gospodinu; zatim ogromne piramide koje

se pojavljuju na Zapadu i ¢iji se rubovi ocrtavaju na stalno plavome nebu; dalje je
horizont omeden dvama brdskim lancima koji omeduju rijeku Nil, tu predivnu rijeku
koja ve¢ stolje¢ima svake godine ponavlja spektakl svog plodnog poplavljivanja. Ovi
razni aspekti orijentalnome gradu daju poseban karakter.*“**®

Suzanne Voilquin u svojim opisima gradova, pogotovo u opisu Kaira u kojemu najduze
boravi, istice njezino oduSevljenje minaretima 1 molitvi mudzahedina koja ukazuje na
¢injenicu da tamos$nji narod nije izgubio vjeru 1 zadovoljna je $to 1 kod njih veliko ime Bozje
svugdje prevladava. Takoder se divi 1 piramidama, golemom ljudskom remek djelu koje su
»djeca Francuske inspirirani duhom stvaralastva velike nacije modernoga doba dosli

i I «367

probudit Njezin je opis blizak opisu Lamartinea koji ne diferencira vjeru u Boga, vec¢
slavi vjeru u jednog Boga bez obzira na to bio on Bog krS$¢ana ili onaj muslimana. Ona dolazi
u Egipat s istim osjecajem s kojim ga 1 napusta. Pri kontaktu s realnim stanjem ne doZzivljava
razocaranje. Slavi harmoniju vjere i1 slavnu pros$lost faraona i piramida i na taj nacin takoder
opisujuci realno stanje uz pomo¢ pitoresknoga opisa. No iz njezinog opisa iako postoji

hibridan pogled na vjeru, se svakako isCitava da je Suzanne Voilquin pristaSa teorije u kojoj

3% Usp. Suzanne Voilquin, Isto, str. 285.

»C'est avant tout cette foule de minarets sveltes, sculptés ou peints, dont ...de galeries entendent trois fois par
jour chanter les louanges du Seignerur; puis les grandes pyramides apparaissent un peu a l'ouest et dessinent
leurs angles sur un ciel constamment bleu; au loin I'horizon est borné par deux chaines de montagnes encadrant
le Nil, ce beau fleuve qui renouvelle chaque année depuis tant de siécles 1'imposant spectacle de son fertile
débordement. Ces divers aspects donnent a la cité orientale un caractére tout particulier.

**7 Usp. Isto, str. 456.

,...nous, enfants de la France, qui, inspirés par le souffle créateur de la grande nation des temps modernes,
étions venus provoquer votre réveil!*



kolonizacija ima civilizacijsku ulogu, ulogu Leitkulture. Suzanne Voilquin (1801.-1877.) u

svome putopisu Uspomene djevojke iz naroda. Pripadnica sekte Saint-Simona u Egiptu

(Souvenirs d'une fille du peuple. La Saint-simonienne en Egypte) citira rije¢i prijatelja,
lije¢nika Lamya kako bi definirala ropstvo na Orijentu. On joj objasnjava kako se za ropstvo
na Orijentu ne moze okriviti isklju¢ivo Muhameda jer je Muhamed samo preuzeo obicaje
starih patrijarha koji su svi na jednak na¢in podcinjavali zenski rod. ,, Orijent je oduvijek
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porobljavao Zenski rod, nemojte to zaboraviti u vaSem opisu.

Ona ropkinje samo usputno spominje 1 pise kako orijentalne ropkinje i Zene uopce nisu
obrazovane, jedino §to uce je kako zavesti gospodara. Ona ropstvo ne osuduje, niti ulazi u srz
toga problema. Ve¢ je ropstvo u njenom putopisu prikazano kao odnos Zena koje su

muskarcima ropkinje jer su pripadnice slabijeg spola.

Ova francuska feministica promatraju¢i kuée u Egiptu vidi kako ju iza reSetaka
znatizeljno promatraju ogromne crne oci. Jako joj se dojmio pogled na te zatvorenice. Govori
svojoj pratnji, doktoru Lamyu:

»Znaci tamo ponos i ljubomora despota zatvara svoj ponos i uzitak?...Neka taj
zakonodavac koji se usudio koristiti ime velikoga Boga kako bi nas ponizio i spustio nas
na razinu zivotinje bude javno osramocen! Neka taj apostol maca i Knjige jednog dana

zenskome spolu protiv te nejednakosti udahne odbojnost koja ¢e ga pratiti sve do kraja
njegovog raja koji je nastanjen i koji se sastoji iskljugivo od organizirane materije.***®

Ona piSe kako je prorok Muhamed iskoristio ¢injenicu da su Zene fizicki slabije od
muskaraca 1 od te je slabosti uspostavio dogmu i ¢vrsto povezao Zene sa dvije neukrotive
emocije, fanatizmom i senzualno$¢u. No ipak iako Zestoko osuduje ropstvo ipak je zaposlila
arapsku djevojku koja joj za 15 piastra mjesecno, hranu i smjestaj, te svaka tri mjeseca par
papuca u znak zadovoljstva s uslugom, sluskinju Barkhu koja ju prati na obliznje bazare.
Suzanne u tom trenutku sanja kako ¢e uskoro posjetiti i one iz TiSUcu i jedne noci. Sluskinja
joj pomaze cjenkati se na trznici. Zahvaljujuc¢i sluskinji uspijeva kupiti jeftini pamucni

madrac. Ona iako osuduje ropstvo sama zaposljava ropkinju. Zanimljivost je kako

%%8 Usp. Suzanne Voilquin, Souvenirs d'une fille du peuple, str. 268.

,Cependant, chére Suzanne, Mahomet n'est pas le seul coupable de ce fait; il n'est que le continuateur des
peuples patriarches, qui tous avant lui subalternissaient également votre sexe. L'Orient 1'a toujours tenu en
esclavage, ne 'oubliez pas dans votre appréciation.*

*% Usp. Suzanne Voilquin, Souvenirs d‘une fille du peuple.., str. 268.

»La vue de ces recluses m'impressionne vivement. C'est donc 13, dis-je a Lamy, que 1'orgueil et la jalousie d'un
despote enferme son honneur et son plaisir?...que le 1égislateur, qui a osé se servir du grand nom de Dieu pour
nous avilir et nous abaisser a I'égal de la brute, soit honni! Puisse cet apdtre du sabre et du Livre inspirer & mon
sexe entier, contre cette iniquité, une puissante répulsion qui le poursuive jusqu'au fond de son paradis, habité et
fait seulement de matiére organisée.*



se putopiskinja koriste¢i se institucijom ropstva slicno kao i Gérard de Nerval pokuSava
uklopiti u drustvo u koje je dosla. Ropkinja joj pomaze u kupnji, pomaze joj u rusenju jezi¢ne
barijere. Cak moZemo reéi kako se Suzanne Voilquin koristi ropstvom kako bi usla u treéi
prostor razmjene buduc¢i da joj ropkinja omogucava razgovor s pripadnicima druge kulture i
sluzi kao prevoditelj. Ovo je primjer putopiskinje koja je kolonizator koji prihvaca svoj status,
koja je u potrazi za orijentalistickim dekorom iz Tisucu i jedne noci, no uz pomo¢ potlacenog
objekta uspijeva otvoriti Tre¢i prostor, prostor kulturalne razmjene. Ne daje potlacenom
objektu pravo da se predstavi i govori u svoje ime, ve¢ ga koristi kako bi usla u orijentalni
svijet 1 bila u mogucnosti kulturne razmjene. Svakako napredak u odnosu na de la Ferté-

Meun koja ne pokazuje interes za hibridizacijom.

Supruga protestantskog humanista i aktivista u pokretu pristaSa ukidanja ropstva kontesa
Valérie de Gasparin (1813.-1894.) u svome putopisu Dnevnik o putovanju po Levantu.
Pustinja i Sirija (Journal d'un voyage au Levant. Le désert et la Syrie, Ducloux, Pariz, 1848.)
I U putopisu U Konstantinopolu (A Constantinople, C. Lévy, Pariz, 1877.) dosta povrsno
opisuje zene koje susrece. Iz njezinih opisa Zena razvidno je da ova putopiskinja koja putuje
kao hodocasnica trazi slike, prizore iz Biblije. Na orijentalnu Zenu gleda kao na dekoraciju, ne
razmisljaju¢i previSe o njezinom Zivotu. Tako primjerice u posjeti Eaux douces (termalne
vode) piSe kako Turkinje koje sjede na travi prekrivaju livadu njihovim velovima koji se svi

dodiruju.

»Moglo bi se re¢i da su to margarite u hladno proljetno jutro. Uz obalu brodice, te
prekrasne papuce sjaje na Suncu; pogledajte ovoga, skroz je pozlacen; dvanaestorica
veslaca u bijelim koSuljama puni elana; dvije Zene s velom (Yachmak) ispruzene u
straznjem dijelu brodice; iznad njih lete jata galebova; i te ogromne barke posvecene
teSkome radu se bore protiv struje koja dolazi iz pravca Crnoga mora. To su platna
vrhunskih slikara, Decamps sa svojim sjajem, Salvatorova sa svojim Zestokim i mra¢nim
stihom, Vernetova po laganom pokretu i vierodostojnom koloritu.«*"

Ovaj opis slican je opisima slikara Gautiera, no ovaj opis je statiCan opis koji utjelovljuje mit
o staticnom Orijentu iz bajki. Kontesa se ¢udi njihovom miru (Zena na Orijentu), blagoj
rezignaciji i mnogim drugim vrlinama koje bi i ...“mi, snazne Zene Europe koje smo ponekad

pre slobodne trebale usvojiti* 31 Rijetkost 1 novina u odnosu na ostale putopiskinje je ta Sto

7% Usp. Isto, str. 115.

,»Les femmes turques assises dans I'herbe couvrent la prairie de leurs voiles qui se touchent tous.On dirait des
marguerites, par un frais matin de printemps.Le long du bord, les caiqus, ces pantouflesmerrveilleuses,
étincellent au soleil; voyez celui-ci, tout doré , qu'emportent du méme élan douze rameurs en vestes blanches;
duex femmes voilées du Yamchak s'étendent a l'arriére; des vols de mouettes passent dans les airs; et ces barques
énormes , vouées au rude travail, luttent contre le courant qui vient de la mer Noire. Ce sont des tableaux de
maitre; des Descamps avec leur éclat, des Salvator avec leur touche violente et sombre, des Vernet dans le sans-
fagon du mouvement facile et du franc coloris.*

n Usp. Valérie de Gasparin, A Constantinople, str. 157.



kontesa de Gasparin izjednaCava Zene pripadnice kulture iz koje potjece i zene pripadnice
kulture koju promatra. Ako uzmemo ovaj primjer mozemo zakljuciti kako de Gasparin sebe
ne smatra pripadnicom Bhabhine ,,vodec¢e kulture* ve¢ postoji Zelja za hibridizacijom, zelja za
razmjenom.

Za razliku od ostalih putopiskinja koje u 19. stolje¢u putuju po Jugozapadnoj Aziji, de
Gasparin za orijentalne Zene piSe kako su one sestre Europljanki i na taj ih nacin stavlja u
ravnopravan polozaj daju¢i moguénost promatranja zena U haremima iz heterogene prizme, a
ne iz polozaja binarne opozicije. PiSe kako orijentalne hanume imaju iste osjecaje, patnje i
prava kao i njihove sestre na Zapadu. Srca Zena se ni na istoku ni na zapadu ne mogu
naviknuti na to da dijele svoga supruga s drugom. Na ovome mjestu nailazimo na Paul
Bourgetov (Léontine Zanta, Psychologie du féminisme, Préface de Paul Bourget, 1922.)*"
protofeminizam 1 njegovu apologiju braka koji Zenu S§titi od poligamije. Orijentalne Zene se s
ponosom bore protiv zakona koje su uspostavili muskarci, a ne Bog. ,,Misao hanuma je ista

313 Tako je Europa ,,vazalna

kao 1 misao Europljanki; uce naSe jezike, ¢itaju, obrazuju se.
zemlja Zena *, piSe kako u Europi nikada nece shvatiti energiju i zelju tih bi¢a koja su toliko
prezrena u Istanbulu, ni inteligenciju tih zatvorenica, ropkinja, ni intenzitet njihove latentne,
no udinkovite mo¢i.** Njezin opis harema se ne uklapa u dvije struje koje navodi Monicat,
harem je u njezinom opisu istovremeno i kaznionica i mjesto slobode koje osigurava mir.
Diskurs kontese de Gasparin svakako predstavlja Bhabhin koncept ,kulturne razli¢itosti* jer
nadilazi ideju o zatvorenim i homogenim kulturama. Ona ima Zelju obnove kulturne

produkcije razmjenom iskustava Zena s istoka i Zena sa zapada i s time se uklapa u Bhabhinu

teoriju tre¢eg prostora i hibridizacije.

Talijanska plemkinja francuskog govornog izri¢aja ¢ije se djelo po prvi put istraZzuje u ovoj
disertaciji, Cristina Trivulzio di Belgiojoso u svome putopisu Mala Azija i Sirija, uspomene s
putovanja, M. Lévy, Pariz, 1858. (Asie Mineure et Syrie, Souvenirs de voyages) opisuje
boravak u Maloj Aziji i Siriji 1852. godine. U djelu se trudi prikazati lijepe 1 tuZne strane
orijentalnog Zivota. PiSe kako Sirija koju je posjetila nimalo ne li¢i na Siriju o kojoj je Citala
u knjigama. Zakljucuje kako je ona za razliku od drugih koji su pisali o tim podrucjima

privilegirana jer je upoznala jedan jako bitan dio muslimanskog drustva — domacinstvo kojim

,---j& m'étonne de leur voir tant de calme, une résignation si douce, la retenue qui convient et beaucoup de ces
vertus modestes dont nous aurions quelque besoin peut-étre, nous les fortes femmes de I'Europe, un peu trop
affranchies, un peu trop délibérées, un peu trop bons garcons, voilad le mot laché.*

%72 Léontine Zanta, Psychologie du féminisme, Préface de Paul Bourget, Librairie Plon, 1922.

372 Usp. Isto, str. 257.

% Usp. Isto, str. 258.

»Notre Europe est la terre lige des femmes, toutefois nous n'y comprendrons jamias I'énergie de volonté que
possédent ces créatures si dédaignées a Stamboul, ni les preuves d'intelligence que déploient ces esclaves
prisonniéres, ni l'intensité de ce pouvoir latent mais effectif...*



vlada Zena. ,,Harem, muslimansko svetiSte, koje je hermeticki zatvoreno za sve muskarce
meni je bio otvoren. Mogla sam slobodno u njega ulaziti; mogla sam razgovarati s tim
misterioznim bi¢ima koje Franak ne moze vidjeti nego skrivene velom, ispitati neke od tih
dusa koje se nikada ne ispovijedaju i dobiti vrijedna svjedoCanstva o nepoznatom svijetu
7udnje i nesreée.“*” Upravo ovaj citat ukazuje na to da je ova putopiskinja svjesna
mogucénosti nadilazenja hermeticki zatvorenih vrata harema, moguénosti da ona sama
preuzme ulogu hibrida koji iza sebe ostavlja nacionalne zasebnosti i druge zasebnosti.
Princeza iako svjesna svoje prednosti, tu prednost ne iskoriStava, ve¢ reproducira
orijentalisticki diskurs koji koristi kao pozadinu kako bi ismijala zivot Zena u haremima kao
Sto smo to u prethodnom poglavlju zakljucili. No njezin stav, iako ponekad vrlo ostar ukazuje
na kritiku drustva iz kojeg potjece jer piSe kako prema onome $to je ona dozivjela i vidjela
Tur¢in bilo koje dobi 1 bilo koje drustvene klase je osjeCajan i njezan, ima manire koje
Zapadnjaci ¢ak ni nakon dugih studija ne¢e nikada usvojiti. Nikad Turc¢in ne¢e podi¢i glas na
svoje Zene niti ¢e ih na bilo koji nadin povrijediti, iako se njime mozda ophodi kao s
maloumnim bi¢ima, to je samo iz razloga Sto one ne rade niSta kako bi se uzdigle na bolji
polozaj.*® Jedini mali odmak u odnosu na orijentalisti¢ki diskurs de la Ferté-Meun i Voilquin
ipak daje pozitivnu kritiku Orijentalca na Stetu pripadnika zapadne kulture. No ne toliko
intenzivno kao Valérie de Gasparin. Princeza piSe kako je onaj harem koji je Europljanima
najmanje stran onaj na selu jer ponajvise li¢i na posteno kr§¢ansko domacinstvo. Potraga za
ne¢im, kako princeza piSe, najmanje stranim, slicnim obic¢ajima ukazuje na to da nema Zelju
obogatiti se razmjenom iskustava, ve¢ odrZava asimetricnu konstelaciju moc¢i piSu¢i o
poStenom krS¢anskom domacinstvu §to je prema Bellerovom nacelu reciprociteta skrivena
kritika nacije koju promatra smatraju¢i tamosnje domacinstvo nepostenim muslimanskim
domacinstvom. Za Zenu seljaka piSe kako je primorana raditi u polju, voditi stoku na ispasu,
odlaziti iz jednog sela u drugo i tamo prodavati svoje proizvode. 1z tog razloga je Zena seljaka

slobodna, nije zatvorenica zidina harema.’’

Turski seljak prirodno voli svoju zenu, voli ju kao otac i kao suprug. Na selu se gotovo nikad
ne dogada da suprug ostavi svoju Zenu. Zive zajedno do smrti. Zene kroz teski rad i brojne

trudnoce brzo stare, dok muskarci 1 s osamdeset godina jo§ dobro izgledaju ali oni svoje Zene

37> Usp. Princesse de Belgiojoso, Asie mineure et Syrie...str. 2.

,Le harem, ce sanctuaire mahométan, hermétiquement fermé a tous les hommes, m'étaient ouvert. J'y pouvais
pénétrer librement; je pouvais converser avec ces €tres mysterieux que le Franc n'apercoit que voilés, interroger
quelques-unes de ces dmes qui jamais ne s'épanchent, et les provoquer a des confidences précieuses sur tout le
monde inconnu de passions et de malheurs.*

37 Usp. Isto, str. 110.

...car le Turc de tout dge et de toutes les classes de la société arecu de la nature une politesse, une délicatesse et
une douceur de manieres que les Occidentaux n'acquiérent qu'apres des longues études, de pénibles efforts et
moyennant une contrainte pour ainsi dire éternelle.

377 Usp. Princesse de Belgiojoso, Asie mineure et Syrie, str. 94.



ne napustaju, osim u iznimnim slu¢ajevima. Princeza slicno kao i Suzanne Voilquin koja
citira rije¢i gospodara harema, a ne daje citat zene, citira razgovor s jednim starcem c¢ija je
supruga slijepa i nepokretna. Cudi ju kako to da ju nije napustio i potraZio jednu snazniju
zenu koja ¢e mu roditi puno djece. On joj na to pitanje odgovara: ,,Ovo jadno stvorenje u
meni je izazvalo saZaljenje, i da sam ju napustio to mi ne bi dozvolilo da budem sretan s
drugom, cak i s djecom. Vidite, Bessadée, ne moze se imati sve na svijetu. Imam zenu koju

volim veé &etrdeset godina, ne bih odabrao nikakav drugi izbor.«*"®

Ova putopiskinja s jedne strane objektu daje pravo glasa, samim razgovorom pruZi se
mogucnost hibridizacije, razmjene iskustva izmedu identiteta i1 razli¢itosti u treCem prostoru.
No ona ne daje rije¢ potlaCenom objektu, Zeni, vec citiraju¢i muskarca koji govori o zeni
stvara kulturolosku konstrukciju koja podupire dominantan imperijalisti¢ki orijentalisticki
diskurs stvarajuéi dvostruko potlagenu figuru objekta — kolonizirane Zene.®’® No istovremeno
Orijentu ne pristupa isklju¢ivo iz pozicije imperijalisticke sile, ne usvaja Chateaubriandov
diskurs, ve¢ se vise priklanja struji putopisaca kao $to su to Alphonse de Lamartine 1 Gérard
de Nerval. Fascinira ju dobrota, blagost, postovanje i samilost turskih seljaka, smatrajuci ove
vrline urodenim instinktom.**® Cristina Trivulzio di Belgiojoso iako sebe smatra pripadnicom
»Leitkulture® i iako je pristasa teorije kulturne razli€itosti usvajaju¢i retoriku razdvajanja
kultura ona ipak povremeno napusta homogenu perspektivu citiraju¢i odlomke razgovora s
lokalnim stanovni§tvom na taj nacin ulaze¢i u ,.tre¢i prostor” pomalo i sa ciljem nadilazenja
hijerarhizacije, no u slucaju princeze dolazi samo do blage hibridizacije. Svakako kako
odmi¢u godine, putopiskinje sve viSe pokazuju interes za interakcijom s lokalnim

stanovniStvom.

Tako 1 primjerice jedna od najmodernijih do sada oskudno istrazivanih putopiskinja,
novinarka i feministica Olympe Audouard (1830.-1890.) u razdoblju izmedu 1860. i 1864.
putuje po Jugozapadnoj Aziji. Cesta tema njezinih putopisa su muslimanske Zene,
muslimanska obitelj. Peto poglavlje svog putopisa Misteriji sultanovog dvora i turskih
harema: zakoni, obicaji, anegdote (Les Mystéres du sérail et des harems turcs, Dentu, Pariz,

1863.) posvecuje zivotu muslimanske obitelji u Turskoj opisujuci kako su sve kuée u Turskoj

378 Usp. Isto, str. 98

,...Mais cette pauvre créature en aurait eu du chagrin, et cela m'elit empéché d'étre heureux avec une autre, et
méme avec des enfants. Voyez-vous, Bessadée, on ne peut tout avoir dans ce monde. J'ai une femme que jaime
depuis biendt quarante ans, je ne ferais pas d'autre choix.*

*® Usp. Annika Nickenig, Das wilde Denken, Gayatri Chakravorty Spivaks bahnbrechender Essay "Can the
Subaltern Speak", literaturkritik.de, 6. JUN 2008.

%% Usp. Princesse Cristina di Belgiojoso, Isto, str. 98.

»Heureusement le caractére du peuple turc corrige ce qu'ont d'odieux ses coutumes. Il y a chez lui un fonds
précieux de bonté, de douceur, de simplicité, un instinct remarquable de respect pour ce qui est beau, de pitié
pour ce qui est faible. Cet instinct a résisté, il résistera longtemps encore, nous l'espérons....*



od najsiromasnijih nastambi do najluksuznijih podijeljene u dva dijela: selamlik, stan
muskarca u kojemu radi 1 prima svoje prijatelje i harem koji je stan Zene ili Zena. U Turskoj
nisu potrebni domovi za nezbrinutu djecu. Muskarac nema pravo na to da zenu ostavi samu s
djetetom. Zena koju je muskarac prevario moZe od suda zatraZiti da se muskarac oZeni njome
ili da postane njegova sobarica $to je otprilike isto za nju. Ova putopiskinja iako se postavlja
kao stru¢njakinja, arbitar u smislu Mousse za orijentalnu zenu i zivot na podrucju
Jugozapadne Azije, iako daje povrSne, navodno objektivne opise, ipak se ne zadrzava na

homogenom stavu, vec¢ §to je jako rijetko izjednacava istok i zapad.

Usporedujuci obicaje u Turskoj 1 Francuskoj Audouard pise: ,,U Turskoj kao 1 u Francuskoj
ima dobrih 1 loSih zakona i obicaja. Mi Europljani smo s pravom Sokirani poligamijom; no
Orijentalci u Europi su Sokirani, i to ne bez razloga, gomilom kurtizana po ulicama,
Setnjicama, kazaliStima, i tim sramotnim kucama koje policija tolerira...Ovo dokazuje da svi

.y . . L. 381
narodi, ¢ak i oni najciviliziraniji imaju jo§ puno posla.*

Novina u odnosu na dosadasnja istrazivanja je kako je u usporedbi s ostalim putopiskinjama
19. stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji Audouard najmodernija u smislu opisa koji nadilazi
tradicionalnu predodzbu homogene kulture, ve¢ je u smislu Bhabhine teorije pristasa ,.tre¢eg
prostora®“. Ona svojim citatom iskazuje stav prema kojemu kulture obostrano valja preispitati,
iskustva razmijeniti i na taj nacin stvoriti novu hibridnu kulturu. Ona je gotovo jedina koja
ima iskrenu Zelju razmjene. Kod dosad istrazivanih putopiskinja u odnosu na trec¢i prostor i
hibridizaciju samo se blago i$¢itava kao kod primjerice Gasparin, nesto jace kod Belgiojoso
pohvala orijentalnog drustva, no bez vece kritike druStva u domovini putopiskinje. U tom je
smislu Audouard najhrabrija i najmodernija. Ona je prvi primjer putopiskinje koja ne analizira
konstrukcije identiteta koji se temelje na stranosti i alteritetu i na taj na¢in cementira kulturne
razlicitosti, ve¢ daje prostora procesu hibridizacije, otvarajuéi novi prostor pregovora

znacenja 1 prikaza.382

Gotovo istodobno kao 1 Audouard putuje 1 jedna druga putopiskinja ¢ijim se djelom
Citateljstvo po prvi put upoznalo u odnosu na orijentalizam u prethodnom poglavlju

disertacije. Radi se o putopiskinji, slikarici i pjesnikinji Clari Filleul de Pétigny. Njezino se

%1 Usp. Olympe Audouard, Les mystéres du sérail et des harems turcs, str. 118.

»EN Turquie, comme en France, il y a des lois et des usages bons et mauvais. Nous, Européens, la polygamie
nous choque, avec raison il est vrai; mais les Orientaux, en Europe, sont choqués, eux aussi, et avec non moins
de raison, de cette nuée de courtisanes qui encombrent nos rues, nos promenades, nos théatres, et de sec ignobles
maisons que la police tolére...Ce qui prouve que dans toutes les nations, méme les plus civilisées, il y a
beaucoup a faire.*

%82 Usp. Homi K. Bhabha, The location of culture, Rutherford, 1990., str. 211.



djelo pregledno spominje kod Monicat i Lapeyre, te se u ovoj disertaciji po prvi put

komparativno istrazuje u odnosu na Bhabhinu teoriju hibridnosti.

Filleul de Pétigny piSe kako su bazari jedino mjesto u Kairu koje je zivo, burno,
zakr&eno, dok je ostatak grada uronjen u tmurnu ti$inu.**® Ona je takoder posjeéivala bazare
u Konstantinopolu gdje se nije osjecala manje sigurno nego u Francuskoj. Opisuje tamo$nje
bezistane: ,,To su ogromni uski hodnici, slabo osvijetljeni, ¢iji kameni zidovi Stite robu od
pozara. Tamosnji trgovci su odijeljeni prema naciji i zanimanju. Turci i Armenci rijetko nude
proizvode po velikim cijenama. No kupac se mora Cuvati lukavih Grka kojima mora ponuditi,

kao i Zidovima, jedva pola od traZene cijene. *** Ovaj citat jasno ostavlja dojam da je ovo

autorica koja putuje s predrasudama i koja jasno postavlja granice izmedu nacija. Turci i
Armenci ¢e vam puno naplatiti, Grei i Zidovi ¢e vas opljackati. Upravo ovaj opis bazara na
kojemu neke putopiskinje vide harmoniju razliitosti, de Pétigny samo vidi zidove koji

razdvajaju pripadnike razli¢itih kultura.

Filleul de Pétigny se postavlja kao stru¢njakinja za bazar, ne daje objektu pravo da se
predstavi. Promatra fizionomije ljudi koje uocava na bazaru. Pise kako Tur¢in-Osmanlija ima
dugo 1 Siroko lice, izgleda kao da sacinjava jedinstvo sa turbanom: ima velike o¢i, Sirok
nos...enormnu glavu na snaznom 1 Sirokom vratu: njegova je fizionomija odraz ponosa,
snage...njegov je govor harmonican, bez naglaska i ozbiljan. Dok se Tur¢in-Tatar razlikuje

od ovog prvog Zu¢im tenom, kratkim licem, malim crnim o¢ima....

,»Bilo mi je zabavno proucavati crte lica, drzanje raznih osoba koje sam uocila na
bazarima. PrvoTurc¢in-Osmanlija, sa svojim izduzenim i §irokim licem, njegovo lice kao
da ¢ini jedinstvo zajednosa turbanom: ima velike o¢i, nos mu je zakrivljen i $irok, vilice
su mu pravokutne, brada je bogata, glatka i crna; golema glava koja pociva na jakom i
Sirokom vratu: njegova fizionomija odaje dobrocudan ponos, snagu koja pociva u njemu
sigurna u sebe; njegov je govor harmoni&an, nenaglagen i ozbiljan.«*®

3 Usp. Clara Filleul de Pétigny, L'Egypte: son histoire et ses merveilles, str. 33.

»Au Caire, selon 'usage, les bazars sont agités, tumuleux, encombrés, tandis que le reste de la ville est plonge
dans un morne silence.*

%% Usp. Clara Filleul de Pétigny, L'Algérie, str. 17.-18.

,»Souvent j'ai parcouru avec non moins de sécurité qu'en France, les rues de Constantinople, ainsi que les bazars
et les marchés qui portent le nom de Bésestins. Ce sont des immenses corridors assez étroits, mal éclairés, dont
les murailles baties en pierre...mettent les marchandises a 1'abri du feu. Les marchands y sont séparés par nation
et par profession. Les Turcs et les Arméniens y surfont rarement; mais 'acheteur doit étre en garde contre les
Grecs austucieux auxquels il faut offrir, ainsi qu'aux Juifs, a peine la moitié du prix demandeé.*

% Usp. Clara Filleul de Pétigny, Isto, str. 18.

»Je me plaisais surtout a étudier les traits, les attitudes des divers personnages que j'apercevais dans les bazars.
D'abord, le Turc-Ottoman, avec sa face longue et large, son front qui se déroule comme une zone unie au-
dessous du turban: il a les yeux grands, le nez recourbé et plein, les machoires carrées, la barbe fournie, lisse et
noire; une téte énormereposant sur un cou fort et gros: sa physiognomie est pleine d'orgueil débonnaire, de force
qui dort confiante en elle-méme: son langage est harmonieux, inaccentué et grave.*



Njezin opis je pitoreskan opis nacija koje susrece na bazaru, pitoreskan opis slikarice koja
zamislja kako ¢e ljude koje susrece portretirati. Ona ima svoju ideju o svakoj naciji. Sama
¢injenica da joj izgled odaje kakvi su ljudi otkriva da se ona zadrzava na vanjskome. Ne
zanima ju unutarnji zivot objekta koji promatra, ve¢ mu sudi izvana. Nema pokusaja obnove
kulturne produkcije u smislu Bhabhe jer trec¢eg prostora kod Filleul de Pétigny nema, a tako
nema ni medusobnog ,,prijevoda” medusobno stranih suprotstavljenih sadrzaja. Takoder i u
odnosu na temu muslimanske vjere Clara Filleul de Pétigny u svome djelu Palestina ili
posjeta svetim mjestima (La Palestine ou une visite aux lieux saints) spominjuéi muslimane i
islam Cesto citira Chateaubrianda. Citira njegove rijeci u svezi s ulogom Krizara ¢ija uloga
nije bila iskljucivo oslobodenje Svetog groba ve¢ sprijeciti da bude u rukama:

»Kulta neprijatelja civilizacije, kulta koji svojim sistemom potice ignoranciju, despotizam,
ropstvo...Bi li oni koji danas hvale napredak prosvjetiteljstva voljeli vidjeti kako medu nama
vlada vjera koja je zapalila Aleksandrijsku knjiznicu...koja suvereno prezire knjizevnost i

238 Sama <¢injenica da citira Chateaubrianda, predstavnika orijentalistidkog

umjetnost
diskursa ju automatski stavlja u tu istu kategoriju. Misija Krizara bila je vratiti Sveti grob u
ruke modernih ljudi, pripadnika kulta koji potje¢e od antike i koji je ukinuo ropstvo. Dalje
citira ovog imperijalistickog pisca piSu¢i kako je duh islama osvajacki, misija islama je
progon i osvajanje, dok s druge strane Evandelje propovijeda toleranciju i mir.**’ Na ovome
mjestu se jasno uocava stav hodocCasnice prema muslimanima. Taj stav nije stav neutralne
putopiskinje, ve¢ stav osobe koja je upoznata Chateaubriandovim djelom i koja navodi citate
iz njegova djela ne kritiziraju¢i ih, s toga polazimo od ¢injenice da ih prihvaca i potvrduje §to
ju svrstava u imperijalisti¢ku orijentalisti¢ku kategoriju. No iznenadenje na koje kod Filleul
de Pétigny nailazimo je kako ona u jednom trenutku u samostanskoj biblioteci (Samostan u

kojemu boravi za vrijeme posjete Svetoj zemlji) nalazi knjigu s Muhamedovim zapisima Kkoji

se odnose na kr§¢ane u kojoj pise:

»Ako se neki svecenik ili pustinjak povuce u planinu, $pilju, dolinu, pustinju, grad ili
crkvu, ja ¢u ga Stititi protiv svih neprijatelja. Zabranjeno je ubirati namete od
sveéenika,biskupa i vjernika.**®®

3% Usp. Clara Filleul de Pétigny, La Palestine ou une visite aux Lieux Saints, Mégard, Rouen, 1866., str. 86.

,N'apercevoir dans les croisades que des pelerins arrivés qui courent délivrer un tombeau en Palestine, c'est
montrer une vue trés borne de I'histoire. Il s'issait non-seulement de la délivrance de ce tombeau sacré, mais
encore de savoir qui devait I'emporter sur la terre, ou d'un culte ennemi de la civilisation, favorable par systéme a
l'ignorance, au despotisme, a l'esclavage, ou d'un culte qui a fait revivre chez les modernes, le génie de la docte
antiquité et a aboli la servitude....Ceux qui s'applaudissent aujourd'hui du progrés des lumiéres auraient-ils donc
voulu régner parmi nous une religion qui a br@ilé la bibliotheque d'Alexandrie...de mépriser souverainemet les
lettres et les arts?“

*¥7 Usp. Isto, str. 86.

,.L'esprit du mahométisme est la pérsecution et la conquéte; 'Evangile, au contraire, ne préche que la tolérance et
la paix.*

%% Usp. Clara Filleul de Pétigny, La Palestine ou une visite aux Lieux saints, str. 166.



,»Ako krs¢anka ode kod muslimana moraju se s njom dobro ophoditi i dozvoliti joj da se
moli u crkvi tako da ne postavljaju prepreku izmedu nje i vjere.«**®

,Krs¢anima ¢e se pomoci sacuvati njihove crkve i kuce, §to ¢e im pomoéi u o¢uvanju
njihove vjere; neée biti primorani nositi oruzje.***

Na ovome mjestu Citatelj dozivljava iznenadenje jer tekst Filleul de Pétigny obiluje
orijentalistickim diskursom 1 to na nacin da citira ulomke Chateaubriandova Itinerera, ali
istovremeno dajuci citate proroka Muhameda otvara hibridnu perspektivu. No ona ne donosi
stav u odnosu na Muhamedove rijeci, ve¢ daje Citatelju da sam procijeni i donose svoj sud u
odnosu na islam. Ona ne otvara ,tre¢i prostor kako bi osobno sudjelovala u kulturnoj
razmjeni 1 nadilazenju kulturne razlicitosti, ve¢ Citatelju daje materijal da si sam stvori svoj
treci prostor i sam ukoliko to Zeli stvori hibridan pogled. Ovaj potez ukazuje mozda i na to da
putopiskinja kao zena nema hrabrosti iznijeti svoj stav pa se ograduje citatima. No moderno u
tom rekli bismo tradicionalnom pristupu je $to ona citirajuci rije¢i proroka Muhameda islamu
daje novo lice i dekonstruira Chateaubriandovu sliku islama kao kulta ignorancije i
despotizma §to njezino djelo €ini jedinstvenim u odnosu na dosad spomenute putopiskinje.

Po prvi put se u ovoj disertaciji istrazuje putopis pjesnikinje Louise Colet koja je 1869. godine
pozvana na inauguraciju Sueskog kanala. U Setnji glavnom Kairskom ulicom (koju naziva
promenade fashionable) je fascinirana zenama iz harema koje u pratnji eunuha na magarcima
odlaze u kupnju na bazaru. Novina u opisu orijentalne Zene je kod Louise Colet da ona
polozaj Zene promatra kroz prizmu eunuha za koju smo u prethodnom poglavlju zakljucili
kako je to figura koja utjelovljuje orijentalizam. Kod pjesnikinje nema zelje za ,,prijevodom*
ili za raspravama, ¢ak $to manje Louise Colet isto tako piSe kako u novije vrijeme europske
tekovine donose promjene u tim kako ih naziva orijentalnim samostanima. ,,Na taj nacin je

Francuska revolucija usavsi u te samostane tamo proSirila moralno ozdravljenje.

Vecina Turaka koji su postali imitatori nasih obi¢aja u haremima viSe ne dozvoljavaju

despotsku kontrolu eunuha. Jadni lavovi kojima su odrezali nokte na nacin da su im odrezali

,»A la bibliothéque du couvent, on voit une copie d'un édit de Mahomet adressé a tous les chrétiens: “Si un prétre
Ou un ermite se retire dans une montagne, grotte, plaine, désert, ville, village ou église, je serai derriére lui
comme son protecteur contre tout ennemi. Il est défendu de charger de contributions les prétres, les éveques et
les dévots™

389 Usp. Isto

,Lorsqu'une femme chrétienne ira chez les musulmans, ils devront la bien traiter et l'autoriser a aller faire la pri¢
dans une église, sans mettre d'bstacle entre elle et sa religion.*

3% Usp. Isto

,Les chrétiens seront aidés aconserver leurs églises et leurs maisons, ce qui les aidera a conserver leur religion;
ils ne seront pas obligés de porter d'armes.



onu drugu stvar....Ti jadni invalidi.. <31 Na ovome mjestu uocljiv je utjecaj Chateaubrianda

budu¢i da je on smatrao da je uloga Francuza uloga civilizatora orijentalnog stanovnistva.

Ona je svakako pristasa teorije francuskog orijentalista Ernesta Renana koji zagovara
regeneraciju degeneriranih rasa uz pomo¢ nadmoc¢nih rasa. Ona sebe smatra pripadnicom
Leitkulture tako da je njezino polaziste ideja o kulturnoj raznolikosti u smislu Bhabhe. Ona
svojim negativno nabijenim stereotipiziranim diskursom stvara granice izmedu kultura i to
granice koje se jedino mogu nadi¢i ako pripadnici Leitkulture civiliziraju onu drugu. Ona je
primjer putopiskinje koja ima jake negativne emocije koje joj zamagljuju objektivnu
perspektivu tako da kod nje iako putuje u za Francusku moderno doba, doba izgradnje
Sueskog kanala, ona ne posustaje od podcrtavanja kulturnih razlika, jasno razdvajajuci istok i

zapad.

U ovoj se disertaciji po prvi put proucio orijentalizam u putopisu A travers le monde: la vie
orientale, la vie créole, Didier, Pariz, 1870. francuske spisateljice i putopiskinje Louise
Adéle Hommaire de Hell (1819.-1883.), te ¢e se u ovome poglavlju prouciti da li je kod ove
putopiskinje prisutna hibridizacija. Hommaire de Hell pise kako se od Krimskoga rata toliko
opisivao Carigrad, tako da ona nece ulaziti u opise dzamija, fontana, bazara, starih zidina,
polja mrtvih i pozara. ,,Pokusat ¢u dati trijezan opis ¢injenica i opisa, nastojat ¢u promatrati
Carigrad iz drugog aspekta nego iz onog pitoresknog. “ *** Ova se putopiskinja sli¢no kao i
putopisci trudi dati objektivnu sliku, i kako ovdje najavljuje trudi se udaljiti od pitoresknog,

orijentalistickog §to otvara nadu u to da promatra kulturu kao pulsirajuci sistem razmjene.

Putopiskinja piSe kako je u pratnji supruga posjetila najfanaticnije kvartove Carigrada i
prenapucene bazare 1 nikada ju nitko od Turaka nije krivo pogledao ili uputio joj koju ruznu

rijec. ,, Takoder, ima li svaka osoba koja je posjetila Orijent pravo $iriti jako krivo misljenje

predstavljaju¢i turski narod kao netolerantan narod i1 kao narod koji je grub prema

kri¢anima. “**®* Ona sli¢no kao i Clara Filleul de Pétigny dekonsturira orijentalisticku sliku

¥ Usp. Isto Ainsi la Révoultion frangaise, en pénétrant dans les couvents, y répandit un assainissement moral.

La plupart des Turcs devenus imitatueurs de nos usages n‘autorisent plus aujourd'hui dans les harems le
controle despotique des eunuques.

392 Usp. Adele Hommaire de Hell, La vie orientale, la vie créole, str. 16.

Je tdcherai donc d'ére sobre en fait de descriptions et d'envisager Constantinople sous un autre point de vue que
celui du pittoresque.

3% Usp. Isto, str. 65.

»J'al parcouru avec mon mari les quartiers réputés les plus fanatiques de Constantinople, les bazars les plus
encombreés; je suis entrée dans la plupart des mosquées, sans avoir jamais surpris, parmi la population turque, un
mot, un regard, un signe malveillant. Aussi, toute personne qui a visité 1'Orient est-elle en droit de récuser



turskog naroda. No ipak na jednome mjestu piSe kako joj se gade prosjaci prekriveni ranama,
bezlicna bic¢a koji nisu viSe ljudi koji svoje odbojne bolestine Sire na ulazima u dZzamije i u
bazare. ,,Prosjastvo koje je nestalo iz velikog dijela Europe, na Levantu je i dalje
prisutno...danas se na Orijentu mogu vidjeti prosjaci prekriveni ranama, bezlicna bi¢a na
kojima viSe niSta ne podsjeca na ljudski rod, koji svoje odvratne bolestine izlazu na ulaznim
vratima dzamija, bazara, boleStine koje su uzrokovane vecinom perverzijama na koje ne

mozZete ni pomisliti toliko revoltiraju ovjeanstvo.«***

Hommaire de Hell iako je njezin opis u odnosu na stanovniStvo Jugozapadne Azije 19.
stolje¢a prvotno obecavajuéi se samim ovim citatom razotkrila kao osoba koja ne moze
napustiti polozaj pripadnice Leitkulture, tako da s ovakvim grubim, o$trim degradiraju¢im
rije¢ima niposto nije putopiskinja koja daje prostora razmjeni sagledavajuci svijet globalno i
transkulturalno.

Najzanimljivija slika kojom na ironi¢an nacin ¢itatelju predoCava atmosferu harema je koncert
koji su za nju i njezinu pratnju pripremile Zene harema. Putopiskinja se nada da je to trenutak
u kojemu ¢e zapoceti orijentalna Carolija. Nada se lijepim plesacicama, laganim Salovima,
haljinama od gaze, kaputima sa zlatovezom, nada se cijeloj poeziji orijentalnog zivota. No

izgleda kako je taj dan u haremu pun razocarenja, tako opisuje Cetiri glazbenice:

,.Cetiri glazbenice, od kojih su dvije bile bez zubi i naborane kao vjestice; treéa je imala jedva
dvanaest godina, i zadnja mi je izgledala toliko ruZzno da nisam mogla ni pretpostaviti koliko
Jjoj je godina. Najstarija je bila naoruzana violinom, najmlada baskijskim bubnjem, dvije

druge su svirale tamburicu; 1 kako niSta ne bi nedostajao mistifikaciji koja je pocela od naSeg

dolaska, pocele su svirati zaglusnu polku umjesto da sviraju neke turske rnelodije.“395 Ovdje

opis instrumenata: violina, baskijski bubanj i polke ukazuje na fuziju, to jest hibridizaciju

'opinion trés fausse et trés accréditée, représentant le peuple turc comme plein d'intolérance et de grossicreté
pour les chrétiens.*

%% Hommaire de Hell, A travers le monde: la vie créole, la vie orientale, str. 25.

,,La mendicité qui a disparu d'une grande partie de 1'Europe, offre dans le Levant un spectacle aussi ignoble que
celui dont il est souvent question dans nos anciennes chroniques. ...on voit encore aujourd'hui, en Orient, des
mendiants couverts de plaies, des étres difformes auxquels il ne reste plus rien d'humain, étaler a la porte des
mosquées, des palais, des bazars, leurs dégottantes infirmités dues la plupart a une perversité a laquelle I'esprit
refuse de croire, tant elle révolte I'humanité.*

% Usp. Isto, str. 61.

,»Des quatres musiciennes, deux étaient édentées et ridées comme des sorciéres; la troisiéme avait douze ans a
peine, et la derni¢ me parut si laide, que je ne m'inquiétai pas de savoir son age. La plus vieille était armée d'un
violon, la plus jeune d'u tambour de basque, les deux autres jouait de la tamboura; et pour que rien ne manque a



zapadne glazbe 1 orijentalnih glazbenica. Na ovome se mjestu po prvi put uocava kako je kod

de Hell je hibridizacija u sluzbi ironizacije a ne u sluzbi kulturne razmjene.

Na izlasku iz harema se osjeca tuzno, revoltirano jer u Turskoj zenski rod igra tako tuznu

ulogu.®®

No ipak se suzdrzava suditi Turkinjama nakon samo nekoliko sati provedenih u
haremu. Zapravo je samo pisala ono §to je tamo vidjela. Isto joj se Cini kako ¢e europska
civilizacija koja donosi bitne promjene turskog karaktera teSko uci u hareme jer je tesko
prodrijeti kroz barijeru vjere, obicaja i ponosa Turaka za koje Zena predstavlja samo objekt
uzitka. Zena je osudena vegetirati u neznanju, prihvaéa svoju drustvenu inferiornost na
pasivan fatalan na¢in: muskarac je gospodar, Zena je rob. Zena se ¢ak ni ne buni ako ju
muskarac vara, ne ljuti se na njega, ve¢ na favoritkinju koju si je muskarac u tom trenu
izabrao. Voljela bi znati kakve se drame u tim tihim nastambama odvijaju. ,,Svakako se Zene
viSe ne bacaju u zasivenim vre¢ama u Bospor, ali su svejedno ostale jadne ropkinje: ropkinje
njihovog gospodara, ropkinje njihovih strasti koje ih tiraniziraju i kriminaliziraju. Mi, njihove
sestre za Zapada, bismo trebale zaliti njihovo stanje 1 pozeljeti im da Sto prije izidu iz tog
stanja moralne degradacije u kojemu ih zadrzava neznanje, fanatizam i stravi¢no pravo

. 7
Jacega.“39

Pogled Hommaire de Hell na orijentalnu zenu je korektivan pogled iz perspektive homogene
binarne opozicije, zene na Orijentu su jadne neuke ropkinje kojima sli¢no kao i Valérie de
Gasparin nudi pomo¢ Europljanki kako bi ih izbavila iz njihovog mizernog poloZaja s

razlikom da Gasparin kao rjeSenje nudi pomo¢ Isusa Krista. Ona se postavlja kao pripadnica

leading culture koja smatra kako je upravo mimikrija spas za orijentalnu Zenu. No njezina
ideja o mimikriji ide korak dalje od Gasparin, budu¢i da ona smatra kako bi zene Jugozapadne

Azije Cak 1 trebale promijeniti vjeru kako bi doSle do boljeg polozaja.

Jedna od putopiskinja ¢ije je djelo u prethodnom poglavlju istrazivano u odnosu na
orijentalizam, autorica putopisa Zima u Kairu, Dnevnik o putovanju u Egipat (Un hiver au
Caire, Journal d'un voyage en Egypte, Calmann Lévy, Paris, 1883.) Blanche Lee-Childe bitno

se razlikuje od svih ostalih putopiskinja budu¢i da ona za razliku od glavnine putopiskinja

la mystification qui avait commencé des notre arrivée, elles débutérent par une polka étourdissante, au lieu de
nous faire entendre quelques airs turcs.*

3% Usp. Isto, str. 60.

397 Usp. Isto, str. 63.

»Sans doute les femmes ne sont plus cousues dans des sacs et jetées au Bosphore....mais elles n'en sont pas
moins restées de pavres esclaves: esclaves de leur maitre,esclaves de leurs passions qui les tyrannisent et les
rendent criminelles. Nous, leurs sceeurs d'Occident, nous devons les plaindre et souhaiter vivement qu'elles
sortent de 1'état de dégradation morale ou les retiennent 1'ignorance, le fanatisme et I'odieux droit du plus fort.*



koje posjecuju iskljucivo plemkinje i pripadnice visokog druStva ima zelju upoznati zene svih
drustvenih staleza. Samim tim stavom Blanche Lee Childe ukazuje na moguénost da je ona
idalan subjekt za stvaranje svijeta koji iza sebe ostavlja nacionalne granice i zasebnosti.*®®
Posebna joj je Zelja u Egiptu 1858. posjetiti zene seljaka, felaha u malenom zaseoku
okruzenom palmama. Posjetu opisuje kao pustolovinu buduéi da ju muski prevoditelji ne
mogu pratiti u Zenske nastambe. Docekuje ju velika skupina Zena, tri, Cetiri zene, mali djecaci,
djevojcice. ,,O moj Boze koliko ljudi/* Stara gospoda brzo dolazi sa zarazenim i pra$njavim
tapetom koji joj pred nosom trese, rasprostire na pod, dajuci joj znak da sjedne. Gospodar
kuce joj donosi jastuk. ,, To je improvizirani divan,-sjedam-u tren oka je dvanaest ili petnaest
zena s djecom sklupcano oko mene. Sad dolazi tezak trenutak,; treba razgovarati, no $to re¢i?
Znam samo tri rijei arapskog, i mafich-nista, jo§ manje emshi-odi ne bi bile prikladne na
ovome mjestu. Nista! Preostaje mi taib, pridjev s kojim se izrazava divljenje, stavljam sve
karte na njega! “**® Posjete Blanche Lee Childe predstavljaju pokusaj kulturalne razmjene u
kojoj putopiskinja nadilazi asimetricnu strukturu otvaraju¢i Treéi prostor, mjesto moguce
hibridizacije. Ona ¢ak ukazuje na Zelju komunikacije sa zenama i djecom koje susrece §to je
svakako velik znak poStovanja prema drugoj kulturi. No na Zalost zbog jezi¢ne barijere se
»komunikacija“ zadrzava na pridjevu ,,taib“ i na ponavljanju imena djece tako da mozda iako
bi to i htjela Blanche Lee Childe objektu jednostavno zbog jezi¢ne barijere ne moze dati

pravo glasa.

Blanche Lee Childe takoder posjecuje i1 jednu princezu, jednu koja se prema rije¢ima
putopiskinje jo§ drZi tradicionalnih turskih obi¢aja, udovicu Saida-paSe. Za nju pise kako je to
najimpresivnija Zena koju je upoznala. Jako je visoka, ima kraljevski gard, blage oci, u
mladosti mora da je bila lijepa. ,,Bez obzira na probleme u prijevodu jako mi je zanimljivo s
njom razgovarati jer je jako inteligentna i dobronamjerna. Jako je teSko prijeci zid privatnoga

Zivota bez indiskrecije “.*®® Zid je svakako metafora koja predstavlja binarnu opoziciju koju

3% Usp. Wolfgang Miiller-Funk, Theorien des Fremden, A. Francke Verlag, Tiibingen, 2016., str. 207.

Usp. Blanche Lee Childe, Un hiver au Caire, journal de voyage en Egypte, str. 121.

,»Une vieille femme entre précipitamment avec un tapis infect et poudreux qu'elle me secoue sous le nez, 1'étend
par terre et me fait signe de m'y asseoir. Un de mes guides, évidemment le maitre ici, m'apporte un traversin.
Clest le divan improvisé,-je m'installe,-et en un clin d'ceuil j'ai douze ou quinze femmes et enfants accroupis
autour de moi. Maintenant vient le moment difficile. Un grand silence; il faudrait causer, mais que dire? Je ne
sais que trois mots d'arabe, et mafich, rien, encore moins emshi, va-t'en, ne seraient pas bien placésici. Tant pis!
11 faut que taib, 'adjectif admiratif, fasse tous les frais.

% Usp. Isto, str. 102.
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putopiskinja nastoji nadi¢i, zid koji predstavlja kulturalnu raznolikost kojom se radikalno
razdvajaju kulture. Pise kako je ova princeza nacitana i kako je informirana o aktualnim
politickim dogadajima u Europi. Cita sve turske novine i zna tisuéu detalja o europskim
politicarima. Njezini su sudovi jako definitivni i puni prijezira. Za princezu je uplitanje
Europljana na Orijentu nepodnosljivo. Ne svidaju joj se moderni obi¢aji. Na ovome mjestu
Blanche Lee Childe iako ne citira ulomke razgovora objekta ipak prepriava stavove ove
princeze o Europi. Ovime Blanche Lee Childe prenosi ,,prijevod* stavova pripadnice druge
kulture u odnosu na kolonijalizam, daje moguc¢nost rasprave kojima otvara hibridnu
perspektivu. No prava razmjena se ovdje ne dogada buduci da Lee Childe svoj stav ne iznosi
tako da za razmjenu nedostaje druga strana. Mozda se ta druga strana slaze sa stavom
princeze pa iz toga razloga samo donosi njezine rijeci, no to je tesko re¢i buduci da je Lee

Childe takoder 1 pod jakim utjecajem orijentalizma.

Karakteristicno za ovu putopiskinju je to Sto se ona slicno kao i Alphonse de
Lamartine divi spoju raznolikosti, preneseno na Bhabhinu teoriju ona slavi ,kulturnu
razli¢itost™ koja dovodi do hibridizacije. 1z opisa princeze proizlazi kako se Blanche Lee-
Childe divi njezinom orijentalnom izgledu i francuskom stavu. Upravo ova fuzija Orijenta i
Francuske ukazuje na stav koji kontrira tradicionalnoj predodzbi o homogenoj kulturi i istie

kako je kultura pulsiraju¢i sistem veza koje su nastale pod znakom kolonij alizma.*™*

Usporeduje ju s najspretnijom Parizankom koja veze 1 koja je ponosna na svoj rad.
,»Ona ujedinjuje i spaja sve S§to je luksuzno i §to ujedinjuje orijentalni i europski ukus. <42
Blanche Lee Childe je primjer putopiskinje koja otvara hibridan pogled na orijentalnu Zenu
nadilaze¢i predodzbu zatvorenosti i homogenosti kulture poput Saida. Ona na Zene koje zive u
Jugozapadnoj Aziji gleda iz hibridne perspektive slaveé¢i spoj raznolikosti u smislu Lamartina
1 Bhabhe promatrajuci kulturu kao dinamican 1 pulsiraju¢i sistem razmjene. Po prvi put se u

ovoj disertaciji istrazuje njezin opis bazara koji iako je tipi¢an za francusku misao 19.

stolje¢a kojom dominiraju lokalne boje 1 pitoreskno ipak nudi simbol nadilaZzenja razlicitosti.

»Malgré la difficulté d'une interprétation dont mon aimable guide se tire pourtant a merveille, je trouve un grand
intérét a causer avec elle, tant elle est intelligente et bienveillante.

1 Usp. Homi K. Bhabha, Die Verortung der Kultur, Stauffenburg, Tiibingen, 2000., str. 257.

%2 Usp. Isto., str. 323.

,Tout ce luxe, le golit oriental et européen peuvent y réunir y est accumulé par elle.*



Prvi kontakt s bazarom je u Bhabhinom smislu ambivalentan. Istodobno ju privlaci i odbija.
Izvana ju bazar ocarava, pri realnom kontaktu joj tamosnji mirisi izazivaju gadenje, kontakt s
primitivnim lokalnim stanovniStvom ju iritira i spas nalazi u trenutku kad napusta bazar.
Ovdje mirisi 1 boje nemaju funkciju stvaranja egzoti¢ne, romanticne atmosfere, ve¢ vise
izazivaju gadenje putopiskinje $to ju odmice od romantiara sanjara. No ipak na jednome
mjestu opisuje odlazak na bazar u As-Siaghu, bazar zlatara gdje zlataru odnosi jednostavnu
zlatnu narukvicu iz Francuske. Po prvi put u ovoj disertaciji nailazimo na putopiskinu ¢ija je
zelja da joj zlatar zlatnu narukvicu iz Francuske prepravi prema "egipatskoj modi”. Sama
zelja da neki francuski proizvod prepravi u egipatski je simbolicna Zelja za stvaranjem

hibrida. Pise kako na tome bazaru za razliku od drugih nema puno toga za vidjeti:

» -..natkriveni prolazi, mnostvo ljudi, tako da jedva dvije osobe mogu pro¢i jedna
pored druge. Na svakoj strani jako malene trgovine, niSe od dva ili tri metra kvadratna. U
trezoru se nalaze ladice sa nakitom. Kupac sjedi na rubu te malene nise. Trgovac kleci u
unutraS$njosti prostorije. Bez da se pomi¢e moze dosegnuti svoje ladice i spremiti novac,
nakit rasprostire izmedu sebe i musterije na podu.*<®®

Na ovome mjestu Citatelju se ne pruza samo povrSan opis izvanjske atmosfere bazara. Ovdje

se u metafori¢ko-simbolickom smislu stvara ,,tre¢i prostor. Malena trgovina u kojoj se

putopiskinja nalazi mjesto je iskustva u naponskom polju izmedu identiteta i razli¢itosti.***

No ovdje ne dolazi do razmjene u smislu ,,rasprave* izmedu pripadnika dvaju kultura jer

takva razmjene zbog jezi¢ne barijere jednostavno nije moguca.

Putopiskinja se divi mirno¢i zlatara koji pred njezinim ocima izraduje narukvicu.
Treba mu gotovo sat vremena za taj rad. No dok je izradivao tu narukvicu prekidali su ga
zasigurno dvadesetak puta. Mirnoca, statiCnost, zamrznutost i1 nepokretnost simboli su
orijentalistickog opisa koji Blanche Lee Childe dekonstruira opisujuci iskustvo iz ,treceg

prostora‘:

%% Usp. Blanche Lee Childe, Isto, str. 30.

»-..des passages couverts...grouillant de monde, et si étroits que deux personnes a peine y passent de front. De
chaque co6té , de toutes petites boutiques, niches de deux a trois mées carrés. Un coffre-fort rempli de tiroirs
contient les bijoux...L'acheteur s'asseoit sue le bord méme de la niche. Le marchand, les jambes repliées, est asss
a l'intérieur. De sa place, sans bouger, il peut vider ses tiroirs, ranger sa recette, et, pendat la transaction les
bijoux répandus sur le planche s'étalent en morceaux autour de lui et le client.*

% Usp. Wolfgang Miiller-Funk, Theorien des Fremden, A. Francke Verlag, Tiibingen, 2016., str. 210.



,Donosi mu se, odnosi se, nude mu se narukvice. On kao i ostali ima svoje prodavace
koje $alje nuditi proizvode u susjednim ulicama kao u Aladdinovo vrijeme. U tom je
malenom prolazu stalno gomila ljudi.-Povremeno s poteskocom prolazi po koji magarac
na kojemu sjedi neki pasa. Svasta nam se nudilo: sapun, teCe, papuce, fagote, tirkizno
drago kamenje, kava-kojoj ne mozete odoljeti i koju vam trgovac kod kojeg pregovarate
neprestano nudi.“'*

Na ovome mjestu iako se putopiskinja donosi komparaciju s Aladdinovim vremenom,
nailazimo na element uzurbanosti koja se kosi sa orijentalistickom stati¢nosti. Ona iako dosta
¢esto u opisima objektu pristupa korektivno ,,s visoka®“ prva ima zelju da u Francuskoj
nacinjenu zlatnu narukvicu preoblikuje u narukvicu egipatskog stila ukazuje na zelju stvaranja
hibridnog prostora, no ne daje objektu pravo glasa. Ovu se putopiskinju pomalo moze svrstati
u struju Lamartinea jer slavi harmoniju i spoj raznolikosti (na mjestu na kojemu narukvicu
nacinjenu u Francuskoj daje prepraviti u narukvicu egipatskog stila). Njezin opis se svakako
ne moze svrstati u struju Chateaubrianda polaze¢i od kulturne raznolikosti jer ne opisuje
Sareni, kricavi, nepokretni bazar romanti¢ara orijentalista, reproduciraju¢i ve¢ unaprijed
stvorene slike sadrzaja i obicaja ve¢ joj mirisi bazara izazivaju gadenje tako da se na koncu
zali i piSe kako je to sve skupa previSe lokalne boje. No na kraju joj realno stanje ipak ne

predstavlja problem jer u trenu kad joj zlatar oblikuje narukvicu ,,egipatskog stila“ ona ipak

uspijeva u mislima odlutati u bajke iz Tisucu i jedne noc¢i. Tako mozemo zakljuciti da je
novina u odnosu na dosadasnja istraZivanja kako je ova putopiskinja iako cesto pod utjecajem
orijentalizma osoba koja je u stanju rijesiti stranost u sebi i sa samom sobom. Blanche Lee
Childe je u svijetu putopiskinja prototip Bhabhinog hibrida. Ova je putopiskinja za razliku od
njezinih suvremenica, ali sli¢no kao Olympe Audouard pravi hibrid u Bhabhinom smislu te
rije¢i. lako je Audouard moderna s obzirom na Cinjenicu da izjednac¢ava kulturu iz koje
potjeCe s kulturom koju posjecuje, te ih usporeduje kako bi se mogla dogoditi kulturna
obnova, Blanche Lee Childe je jo§ modernija jer njezina francuska narukvica koju daje
oblikovati prema egipatskoj modi je simbol za to da ona ima zelju za hibridizacijom.
Narukvica je moZzda simbol, no ona jedina u usporedbi s ostalima upoznaje Zene svih
drustvenih klasa Sto je svakako veliki iskorak jer Lee Childe kulture ne promatra kao totalne
homogene jedinice, ve¢ se njezin stav uklapa u Bhabhin pojam ,kulturne razli¢itosti* jer u

njezinom putopisu na viSe mjesta posredstvom interakcije u ,.treCem prostoru® (posjeta

*% Usp Blanche Lee Childe, Isto, str. 33.-34.

,On lui apporte, on lui emporte, on lui offre, on lui marchande des bracelets. Lui, comme les autres, a des
commissionnaires qu'il envoie offrir ses marchandises a la criée dans les rues voisines, comme au temps
d'Aladdin.-Dans l'allée étroite, la foule se pressait toujours.-De temps en temps un ane monté par quelque grave
pacha avait mille peines a se frayer un chemin. On venait nous proposer de tout: du savon, des marmites, des
pantoufles, des fagots, des turquoises, du café,- toujours irrésistible et toujours offert par le marchand chez qui
vous étes en train de traiter une affaire.



zenama felaha, trgovina zlatara na bazaru) dolazi do procesa kulturne razmjene i na taj nacin
ova putopiskinja postaje hibrid u Bhabhinom smislu te rijeci, S$to je nova spoznaja u odnosu
na dosadasnja istrazivanja.

Takoder 1 u ovoj disertaciji po prvi put javnosti predoCena francuska putopiskinja
Mme Le Ray o kojoj ne raspolazemo gotovo nikakvim biografskim podacima 1885. odlazi na
turisticko 1 hodocasni¢ko putovanje u Siriju. O svome putovanju napisala je putopis Posjeta
ruinama Palmire (Voyage aux ruines de Palmyre, Lyon, Imprimerie générale, 1885.) 26.
ozujka 1885. godine napusta Damask s velikom pratnjom, putovanje nalikuje ekspediciji sa
Cetrdesetak konja koji nose njezine potrepstine. U prethodnom poglavlju njezina posjeta
jednome haremu u mjestu Djeroud analizirana je kroz prizmu orijentalisti¢kog diskursa koji je
kod nje iako blago svakako prisutan. Pozvana je na kavu kod Seika koji joj zeli predstaviti
njegov harem. Pri posjeti ju ¢udi da ju Zene jedva srameZljivo gledaju. Ona sjedi pokraj Seika
I pusi nargilu (trudi se pusiti kako ne bi povrijedila obi¢aje no istovremeno se pita koliko
dugo ¢e morati puhati u tu posudu kako bi zadovoljila gostoprimstvo domacina). Ovo se kod
putopiskinja ¢esto ponavlja da su one u patrijarhalnom orijentalnom drustvu izjednacene s
muskarcem. Mme Le Ray poStuje stranu kulturu, pusi nargilu da ne bi kako ona piSe
uvrijedila domacina. Ovdje se putopiskinja mimikrijom trudi uklopiti u ,tre¢i prostor u
kojem se nalazi. Slijede¢i dan Seika nema i Zene joj $alju crnkinju koja ju poziva u kuéu u
kojoj zive zene. U odsutnosti Seika zene su jako srdacne, dive se njezinoj odjeci. Za Beduinke

piSe kako su one prirodno dobro gradene, no kroj njihovih haljina je pre primitivan, nedostaje

preciznost europske odje¢e. Mme Le Ray zbog jezicne barijere takoder ne dolazi u priliku
razmjene iskustava kako bi doSlo do hibridizacije, ve¢ se njezin opis zadrzava na vanjstini.
Mme Le Ray je u Soku, jer kako piSe: ,,Osim goleme koli¢ine nakita, prekrivaju si ruke i noge
tetovazama koje tvore jako komplicirane crteze. Ne znam kako ti narodi koji toliko postuju
Stvoritelja mogu toliko strastveno unistavati Njegovo djelo.“*®® Korektivno promatra
pripadnike islama, za koje iako kao 1 Lamartine polazi od tocke da imaju istog Stvoritelja,
istog Boga ipak pise kako oni uniStavaju njegovo djelo. Mozemo usporediti ovaj opis tetovaza
s francuskom narukvicom oblikovanom prema egipatskoj modi Blanche Lee Childe. Kod
Blanche Lee Childe narukvica je simbol povezivanja kultura, simbol hibridizacije, dok kod
Mme Le Ray ukras poput tetovaze znaci unakaziti Bozje djelo. Budu¢i da o ovoj putopiskinji

ne raspolazemo gotovo nikakvim biografskim podacima nije moguce donijeti konac¢an sud u

% Usp. Mme Le Ray, Voyage aux ruines de Palmyre, str. 4.

»Outre I'abondance de bijoux, on se couvre les bras et les jambes de tatouages formant des dessins trés
compliqués. Je ne sais pas comment ces peuples si respectueux envers le Créateur peuvent s'acharner a détruire
ainsi son ceuvre.*



odnosu na njezin stav u odnosu na kulturnu razli¢itost. Ona u posjeti haremu svakako ima
Zelju upoznati tamosnje stanovnice Sto ukazuje na Zelju kulturne razmjene no ipak na viSe
mjesta otkriva kako je odje¢a Beduinka primitivna, neprecizna, jo§ uz to su i unakazene
tetovazama $to ju svakako dovodi u polozaj Leitkulture koja Orijent proucava korektivno.

U ovoj se disertaciji istrazio orijentalizam supruge francuskog erudita i antropologa Ernesta,
Jeanne Bellonie Bella Chantre (1866.-1952.). U ovome poglavlju ¢e se njezin putopis Put
oko svijeta, U Maloj Aziji: uspomene s putovanja u Kapadokiju i Kilikiju (Tour du monde, En
Asie mineure: souvenirs de voyage en Cappadoce et Cillicie), 1896.-1898. istraziti u odnosu
na mogucu hibridizaciju. Njezin je stav na viSe mjesta dosta oStar, pogotovo u odnosu na

orijentalne Zene:

»Zarobljenice, polu zarobljenice, ¢ak ponekad i slobodne, njihova sudbina nikad nije
zavidna. Pate li one stvarno zbog toga? Ne mislim, pogotovo zbog nedostatka bilo kakve
intelektualne kulture, nasljednih zakona one postaju krotke i rezignirane igracke koje su
spremne za tu ulogu koja izaziva nasu ogorCenost. No ovo se ipak odnosi samo na
kategoriju onih Zena iz naroda i Zena trgovaca na malo ili turskih gradana koje nisu
stekle nikakvo obrazovanje i koje Zive u najve¢em praznovjerju.«*”’

Ova putopiskinja ovdje ukazuje na to da se postavlja kao arbitar za zene koje zive na
podrucju Jugozapadne Azije dijele¢i th na dvije kategorije, na Zene iz naroda koje su
primitivne, 1 na Zene iz visokog drustva koje su stekle europsko obrazovanje, europsko
obrazovanje je simbol nadmoc¢i, tako da je njezin pogled na stranu kulturu pogled koji stavlja
jasne granice, mi-oni. Ne postoji zelja za hibridizacijom. Chantre rijetko spominje bazare, koji
su kod putopiskinja koje imaju Zelju za razmjenom kulture detaljno opisani. Opisujuéi grad
Cezareju piSe kako je to u potpunosti azijski grad sa:

»Svojim prasnjavim velom ulica, zidova, kuca; uske uliCice, pravi labirinti
prepuni karavanama deva s teskim teretima, jaha¢ima pjeSacima, Zenama s velom, sve to
surovo osvijetljeno usijanim suncem...Na dosta velikom i novom bazaru, s uzdignutim
lukovima vlada neka vrst aktivnosti...Trgovci vi¢u, zovu prolaznike, nude svoje
proizvode. U konacnici, vlada Zivotna atmosfera...zakljucno mogu reci kako je taj bazar
velik i dobro opskrbljen i svi su poslovi u rukama Armenaca, Grka i Turaka, Cezareja je

jedan od rijetkih gradova na Orijentu u kojemu Zidovi ne mogu otvoriti isplativu
trgovinu.« **®

7 Usp. Bella Chantre, En Asie mineure: souvenirs de voyage en Cappadoce et en Cillicie, str. 441.

»Toutefois ceci ne s'applique qu'a la catégorie des femmes du peuple et des petits marchands ou bourgeois turcs
qui n'ont regu ...aucune espece d'instruction, et qui vivent, dés leur naissance, au sein des superstitions...
% Usp. Bella Chantre, En Asie mineure: souvenirs de voyages en Cappadoce et en Cillicie, str. 447.



U Carigradu Jeanne Bellonie Chantre zali za proslos¢u u trenutku kad posjecuje ruinu
tamos$njeg najveceg bazara, jer kako piSe ,,dusa Istanbula ne zivi samo u dZzamijama, jedan
njezin dio nalazio se na bazaru. “*®® Odlazi do, kako pise, svojih trgovaca koji se sad nalaze na
periferiji 1 zamjecuje njihovu tugu. Ova putopiskinja isto povremeno poseze za pitoresknim,
no ipak ostaje prizemljena. Suosjeca s ljudima koje je pogodila tragedija. No iako se ona ne
postavlja kao eurocentri¢ni subjekt koji korektivno Orijent promatra s visoka, takoder ni ona
ne daje objektu pravo da se predstavi, ona govori u njegovo ime. Za bazar u Adani pise kako
je dosta velik 1 izvrsno opskrbljen. Azijskog je izgleda, Sarolik narod zanimljiv je za putnika:

brojni su Cigani, felasi i crnci.*® Odlaze na tamo$nji bazar u kupnju suncobrana i lepeza za

koje piSe da su po vrucini koja tamo vlada neophodni. Ova je putopiskinja supruga
znanstvenika §to mozda utjece na njezin sud. Njezin pogled nije pogled sanjara kojemu bazar
pobuduje mastu, ve¢ je to jednostavno prakticno mjesto gdje se odlazi u kupnju. Ona
Jugozapadnoj Aziji, mozda ba$ iz razloga §to je supruga znanstvenika pristupa dosta
objektivno. U njezinom opisu gotovo i nema reprodukcije stereotipa, no povremeno je u
potrazi za slikama iz orijentalisitcke fantazije. No u njezinim opisima nedostaje proces
razmjene iskustava. Jedino na mjestu gdje suosjecéa sa trgovcima zbog pretrpljene Stete, no u
biti je glavni cilj oti¢i na bazar kupiti lepezu i suncobran i to je to. Ona je u antropoloskoj
misiji, kao znanstvenica prirodoslovka se ne upusta u dublje upoznavanje naroda, ve¢ ostaje

dosta povrsna.

Novina ove disertacije je Sto se istrazuje putopis slikarice 1 knjizevnice, hodoCasnice Léonie
de Bazelaire (1847.-1926.) Jahacki pohod po Palestini (Chevauchée en Palestine, Mame et
fils, Tours, 1899.) u odnosu na Bhabhinu teoriju hibrida.

Putopiskinja i hodocasnica Léonie de Bazelaire u svome putopisu Jahacki pohod po

Palestini (Chevauchée en Palestine, Alfred Mame, 1889.) spominje pojam ropstva u

»Dans le bazar assez vaste, neuf, aux voltes élevées, régne une certaine activité. ..Les marchands crient,
interpellent les promeneurs, offrent leur marchandise. Enfin, la vie y régne...En résumé le marché d'ici est grand
et bien approvisionné et les affaires sont toutes entre les mains des Arméniens, des Grecs et des Turcs, étant une
des rares villes d'Orient ou les Juifs ne peuvent étbalir un commerce lucratif.*

% Usp. Bella Chantre, Isto, str. 36

,,La ruine du vieux et superbe bazar de Stamboul me fut encore plus sensible. Ce n'est que devant les palissades
établies partout dans les ruelles aux vottes écroulées, jadis si pleines de vie, de couleur éclatante, que je compris
le désastredont ce quartier éminnement turc avait été frappé. Je cherchais mes marchands établis aux alentours.
Leur tristesse était profonde. L'ame de Stamboul ne réside pas seulement dans ses mosquées: le bazar en avait
certainement une part.*

% Usp. Bella Cahntre, Isto, str. 28.

»Adana est une ville de bonne apparence et fort animée, avec son bazar assez grand et trés bien fourni. L'aspect
en est asiatique, et la population bigarrée des rues est inéressante pour le voyaugeur: les Tziganes, les fellahs, les
negres.*



kontekstu uprave koju su Turci uspostavili u Svetoj zemlji. PiSe kako u Palestini vole
francuski narod i Francusku i rado bi tamosnji ljudi voljeli do¢i pod njezinu upravu. ,,Ime
Francuske kod toga naroda uziva golem ugled koji se temelji na djelima iz proslosti.
Rasirenih bi ruku veseljem dotr¢ala pod francusku upravu; uprava Turaka je ropstvo, i ostale
sile koje se tamo pokuSavaju nametnuti nikada nece pridobiti simpatiju koju uziva

Francuska.“*!!

Misija ove putopiskinje je hodoc¢asée u Svetu zemlju i niSta ju u tom podvigu ne moze omesti
tako da ona ropstvo spominje samo na jednome mjestu u njezinome putopisu. Na tome mjestu
gotovo pausalno pise kako je turska uprava u Palestini ropstvo i kako je upravo francuska
uprava ona koju Palestina prizeljkuje stavljajuéi se na taj nacin u polozaj kolonizatora koji

prihvaca, koji sebe vidi u ulozi civilizatora zaostale, barbarske uprave. Nju potlaceni narod ne

zanima, ne daje mu pravo da se predstavi i govori u svoje ime i na taj ga nacin li$i njegove

ljudskosti i stavlja ga u polozaj potlacenog objekta.

Léonie de Bazelaire u svome putopisu Jahacki pohod po Palestini (Chevauchée en Palestine)
muslimansku vjeru opisuje dosta povrsno i usputno na nacin da opisuje ponasanje muslimana
u Svetoj zemlji 1 pogotovo njthov odnos prema kr§¢anima i1 svetim mjestima. Arapi
hodocasnike brodi¢ima voze u Haifu. Hodoc¢asnici, ¢im su se iskrcali padaju na koljena kako
bi poljubili Svetu zemlju u koju su dosli iz daleka mole¢i Oce nas i Zdravo Marijo za oprost
grijeha. Skupina muslimana hodocasnike promatra s cudenjem, mozda se piSe de Bazelaire
muslimani potajno dive njihovom postovanju prema vjeri, s obzirom na ¢injenicu da oni
imaju duboko usadene vjerske osjecaje. Mozda im se dive §to su Francuzi jer u to doba
Francuzi uZivaju velik ugled na podru¢ju Jugozapadne Azije. Njezin opis dolaska u Svetu
zemlju ostavlja dojam kako ona i njezina skupina hodocasnika dolaze u misiji krizara jer pise:
»Ljubeci ga zaposjedamo tu zemlju koja je tolike pute bila osvojena 1 izgubljena; tu zemlju
okupanom krvlju Isusa Krista i kupljena od naSih predaka po cijeni njihove krvi! Da, mi
Krizari Molitve Zelimo tu zemlju koja je sad napuStena ponovno osvojiti u ime katolicke

Francuske!“**>  Na primjeru ovog citata jasno je vidljiv trag Chateaubriandova

4t Usp. Léonie de Bazelaire, Chevauchée en Palestine, Str. 97.

,11 est étonnant de voir combien la France est aimée en Palestine, facilement elle y reprendrait sa prépondérance.
Son nom conserve chez tout ce peuple un prestige merveilleux, fondé sur les grandes ceuvres du passé. Elle
n'aurait qu'a étendre le bras pour le voir accourir avec joie sous sa domination; celle des Turcs est un esclavage.«
M2 Usp. Léonie de Bazelaire, Chevauchée en Palestine, Editions Alfred Mame et Fils, 1849., str. 40.



imperijalistickog stava koji u svome djelu ltinéraire de Paris a Jérusalem glorificira i slavi
Krizare ¢ija misija nije bila isklju¢ivo oslobodenje Svetog groba, ve¢ i Sirenje civilizacije u
muslimanskim zemljama, zemljama koje su dio sustava despotizma i ignorancije. On se na
svom putovanju osjeca ponosan $to je Francuz, i kao takav ima pogled s visoka. Sli¢no je i
kod Léonie de Bazelaire, no u znatno manjoj mjeri. Ona nema zelju razmjene iskustava.
Léonie de Bazelaire putuje u Bozjoj misiji, Citatelj stjeCe dojam da je ova Zena u nekome
balonu, kao vojnik koji ima cilj do¢i do Kristova groba. Nista ju ne moZze zaustaviti. Ponosna
je Sto je pripadnica Leitkulture, mjesta za povezivanje, hibridizaciju nema. No ona na
jednome mjestu daje priliku orijentalnom stanovnis$tvu da govori u svoje ime, i to na putu u
franjevacku crkvu, opisuje kako hodocasnici u procesiji prolaze krivudavim ulicama grada
izmedu ljudi u prnjama koji su svi nahrupili kako bi ih vidjeli. No piSe kako te prnje
svjetlucaju, Sarene su i ostavljaju jako lijep dojam; ti jadni ljudi to ni ne znaju: ,,s divljenjem

ponavljaju Francés!Frances! Nekolicina mladih Arapa, nasmijeSenog lica, nas pozdravljaju

Buon-jor, Francés! Comment vous portez-vous? Jezik domovine iz tih orijentalnih usta
poprima ¢udne Sarmantne modulacije. Sve u svemu smo dobro primljeni; ne rugaju se nasoj
ceremoniji; ¢ini se kako svi vole Francusku; to je bod za Orijentalce!“413 Simpati¢no joj je
cuti kako arapska djeca govore francuski, no dalje od toga ju ne zanimaju. Bitno da ne
smetaju hodocasnike u Svetoj misiji. Za Cenakul, to mjesto koje je dva puta posveéeno, jedan
put svetom Euharistijom, drugi put silaskom Svetog Duha, piSe kako je na tome mjestu sada
dZamija, kako je ono sada u rukama muslimana koji to mjesto ne Zele vratiti kr§¢anima 1 koji
tu izvode svakakve vrste oskvrnjenja. Za donji kat, mjesto na kojemu je Isus Krist Apostolima
prao noge, piSe kako je tu sad harem. Gornji kat koji je danas dZzamija je jedino mjesto koje
hodocasnici mogu posjetiti.  Dervi§ koji je cuvar tog mjesta u pocetku energi¢no
hodocasnicima brani ulaz, a nakon §to je dobio poprili¢nu svotu ih pusta divljim i pogledom

punog prijezira.***

,En le baisant, nous prenons possession de ce sol tant de fois conquis et tant de fois perdu; de ce sol baigné du
sang de Jésus-Christ, et acheté par nos ancétres au prix du leur! Oui, cette terre, maintenant abandonnée, nous
voulons, Croisés de la Priére, la reconquérir au nom de la France catholique!...*

3 Usp. Léonie de Bazelaire, Chevauchée en Palestine, Editions Alfred Mame et fils, 1849., str. 40.

,Francés! Francés! Entendons-nous avec admiration. Quelques jeunes Arabes, au visage souriant, nous saluent
en frangais: ,,Buon-jor, Francés! Comment vous portez-vous?“La langue de la patrie , dans ces bouches
orientales, prend des infléxions étranges, pleines de charme. Nous sommes bien accueillis, du reste; pas une
raillerie de notre passage; ils semblent tous aimer la France; c'est un bon point pour les Orientaux!*

4 Usp. Isto, str. 124.“ Hélas! Ce lieu doublement sanctifié par l'institution de la sainte Eucharistie et par la
descente du Saint-Esprit est aux mains des musulmans, qui refusent de nous le rendre et le font servir a toutes
sortes de profanations. L'étage inférieur ou Notre-Seigneur lava les pieds des Apotres, sert de harem. L'étage
supérieur, qui sert de mosquée, est le seul ou nous puissions pénetrer. Le derwiche qui en a la garde nous refuse
d'abord énergiquement I'entrée, enfin il exige une somme considérable, et nous laisse passer d'un air farouche et
méprisant.*



Kad Léonie de Bazelaire u svibnju posjecuje Omarsku dzamiju u strahu je kako ju nec¢e moci
posjetiti jer je muslimanima ramazan. No ipak su vode hodoc¢asnika od paSe uspjeli ishoditi
dozvolu za posjetu svetoj stijeni u pratnji janjicara. Na ovome mjestu se de Bazelaire hvali
kako je uspjela nesto Sto ni Chateaubriand ni Lamartine nisu uspjeli, jer bi se u njihovo doba
ulazak kr$¢ana u dzamiju kaznio smréu. No nakon Krimskog rata je muslimanski fanatizam
malo popustio iako je ovo mjesto za njih treée po vaznosti nakon Meke i Medine.*"

U Djenninu hodocasnici nisu dobrodosli...pjevajuci prolaze pokraj znatiZeljne i neprijateljski
nastrojene gomile fanaticnih muslimana koji nas vrijedaju i govore nam da smo krS¢anska
pseta. Prevoditelji hodocasnicima govore kako su njihove uvrede straSne, pogotovo usmjerene
protiv zena. No zanimljivo je Sto de Bazelaire ovaj detalj bez prevelikih emocija prepricava,
nema nikakvih negativnih komentara. Putopiskinja, hodocasnica kao da je u nekoj vrsti
ekstaze da ju okoli§ ne ometa. U pratnji franjevca Liévina de Bazelaire 1 ostali hodocasnici

odlaze posjetiti dzamiju El-Aksa, koja je prije bila crkva koju su izgradili KriZzari na mjestu

gdje se pojavila Bogorodica u hramu. Prije ulaska u dzamiju ih zaustavlja strog muslimanski
cuvar koji zahtijeva od hodoc¢asnika da se izuju. Na §to de Bazelaire piSe:

., Sto se mene tice ja ponosno prolazim, istaknuvsi danas skroz ortodoksne turske kozne
sandale crvene boje. “**°

Na ovome mjestu uocljivo je s jedne strane nepostivanje obic¢aja domacina jer bi putopiskinja
iz poStovanja trebala skinuti cipele no ne skida ih, a s druge strane je kupila prave turske
sandale, mozda kako bi se uklopila u drustvo? No svakako je stav Léonie de Bazelaire
gotovo agresivan imperijalisticki stav. Ona prema Memmiju spada u kategoriju kolonizatora
koji prihvaca svoj status. Smetaju ju muslimani, dzamije, smatra ih okupatorima mjesta
Kristova groba. Kod nje ne postoji nada u fuziju vjera, ve¢ ide stopama Ernesta Renana i
Chateaubrianda. No iznenadenje je svakako §to ova putopiskinja u opisu Jeruzalema iako ga
promatra korektivno ga istovremeno 1 izjednacava s Okcidentom, briSu¢i retoriku razlike.
Jedno jutro se Léonie de Bazelaire odluc¢uje sama lutati ulicama Jeruzalema i ustanovljuje
kako je ,,Orijent puka suprotnost Okcidenta no nije nista losiji od njega. “**" Ovaj komentar
slican je kao i komentar Audouard, koja isti¢e kako bi Zapad mogao 1 ponesto nauciti od
Orijenta. Prvo §to de Bazelaire primjecuje je kako su na Zapadu kuce sve pravilno
rasporedene, kako se kuce 1 ulice odrzavaju 1 sve to skupa Cini lijepi grad. ,,Trotoari su za

pjesake, ulice za vozila i jahace 1 brojni policajci ¢uvaju red 1 mir. MuSkarci 1 zene u tamnoj i

> Usp. Isto, str. 180.

¢ Usp. Isto, str. 182. ,,Quant & moi, je passe fierement, ayant arboré aujourd'hui des sandales turques en cuir
rouge, tout a fait orthodoxes.*

7 Usp. Isto., str. 220.

,»Vraiment 1'Orient est fait a I'envers de 1'Occident, et il ne s'en porte pas plus mal.«



uskoj odje¢i Zurno trée za svojim obvezama.“*'® Dok na Orijentu nema nicega slicnog.

Policija nije potrebna, svatko nosi oruzje i svatko brani samog sebe. Sve je jedan veliki kaos.

,.Cista¢i ulica? Nisu potrebni. Divlji psi koji lutaju ulicama odli¢no obavljaju taj posao.
Ovdje trotoari nisu potrebni, jer ovdje istovremeno prolaze muskarci, Zene, deve,
magarci, konji, hodocCasnici; preko trotoara bi samo popadali svi ti ljudi i Zivotinje.
...Ulice su krivudave, priznajem; no zar je dokazano da ravne ulice Cine lijepe gradove?
Meni se ¢ini kako te lomljene crte daju puno pitoreskniji, umjetnicki izgled gradu. ....Na
dalje, ta odjeca Europljana, ukoCena, mracna, zar je to stvarno lijepo? Priznajem kako me
odusevljavaju bogate orijentalne boje, ta prostranost draperija. Sjaj nakita je slavlje za
o&i: to je luksuz, razvrat boja!***®

Ipak iako ova putopiskinja ima dosta oStar orijentalisticki stav, ona ipak u opisu Svetoga
grada, cilja njezina hodocasc¢a vidi ljepotu ,nereda”. Ona kulturu promatra iz perspektive
kulturne raznolikosti no ipak postoji Zelja za hibridizacijom §to je novina u odnosu na mnoge

druge putopiskinje.

Plemkinja, barunica Marie Caroline Durand de Fontmagne koja u mladosti posjecuje
rodaka u Istanbulu za vrijeme uprave Napoleona III. jedno cijelo poglavlje svoga putopisa
Posjet francuskom veleposlanstvu u Konstantinopolu za vrijeme Drugog Carstva
(Un séjour a l'ambassade de France a Constantinople sous le second Empire, Plon Nourrit,
Pariz, 1902.) posvecuje temi muslimanske obitelji, turskim Zenama, vjen€anjima, razvodima,
djeci, odjeci, drami u haremima, kupeljima.

Durand de Fontmagne usvaja telegrafski stil ,,objektivhog opisa® 1 cesto je sklona
generaliziranju. Orijentalne Zene obozavaju parfeme i kozmetiku, precesto se kupaju $to ima
kao posljedicu da im koza prerano pokazuje znakove starosti. Muskarci si rado farbaju kosu 1
brkove, u §to tamniju boju Sto je znak moci i snage, li¢e portretima sultana. Odlazak u kupelji
je za muskarce i za zene tea and coffee house u koji idu jedanput tjedno i tamo provode 4 do 5

sati u ogovaranju i prepricavanju raznoraznih skandala. Ova komparacija kupelji sa tea and

8 Usp. Isto

,Les trottoirs sont faits pour les piétons, les rues pour les voitures et les cavaliers, et de nombreux gardiens
maintiennent partout l'ordre et la paix. Hommes et femmes en costumes sombres et étriqués courent a leurs
affaires d'un air pressé.*

9 Usp. str. 221.

»Les balayeurs des rues? Les chiens sauvages qui rodent la nuit se chargent trés bien de cet office. Ici les rues
n'ont nul besoin de trottoirs, car tout y passe péle-méle, hommes, femmes, chameaux, anes, mulets, chevaux...et
pelerins: les trottoirs ne seriraient donc qu'a faire tomber bétes et gens....Les rues sont tourtueuses, je le
reconnais; mais est-il prouvé que les rues droites fassent une belle ville? Je trouve au contraire, que les lignes
rompues sont d'un effet plus pittoresque, plus artistique....Puis, ces costumes d'Européens, guindés, étroits,
sombres, sont-ils vraiment jolis? J'avoue que ces riches couleurs orienntales me ravissent, cette apleur de
draperies. L'éclat de ces parures sont une fé€te pour les yeux; c'est un luxe, une débauche de couleurs!*



coffee house je znak za to da ova putopiskinja u svojim usporedbama nastoji prepoznati
sliénosti izmedu dvije kulture. Cinjenica da se putopiskinja francuskog govornog izri¢aja
ovdje koristi engleskim izrazom ukazuje na ¢injenicu da ironizira obicaj odlaska u kupel;.

U opisu nema pokusaja hibridizacije. Opis spada u Bhabhinu kategoriju kulturne raznolikosti
i predstavlja radikalnu retoriku razdvajanja kultura.

No ipak navecer u jednome haremu uocava skupinu Zena u vrtu, okrenutih ledima koje
klanjaju namaz. Fascinira ju muslimanski vjerski osjec¢aj. Sve joj skupa li¢i na samostan, no
kolijevke u sobama odmah pobijaju tu ideju. Stvarajuci usporedbu sa samostanom barunica
nastoji u smislu Bhabhe ,,prevesti u svoju kulturu sliku harema. Ona se na ovome mjestu

odmice od ideje kulturne raznolikosti, nadilaze¢i ideju 0 zatvorenoj i homogenoj kulturi i

odlazi u pravcu otvaranja tre¢eg prostora. Zanimljivo je da prisutnost francuske veleposlanice
u haremu koja je rijetkost ne izaziva nikakvo ¢udenje, nema indiskretnih pogleda ni pitanja,
jer, kako pise barunica, u Turskoj je u svim klasama ljubaznost na prvome mjestu. Grkinja,
supruga princa Samosa, gospoda Aristarchi, u njezinoj je pratnji i sluzi joj kao prevoditeljica.
Zahvaljujuci toj gospodi uspijeva razmijeniti nekoliko rijeci s gospodaricama ovoga harema.
»Prva zakonita supruga nosi svezanj kljueva za remenom, $to predstavlja znak njezinog
autoriteta koji zadrzava zauvijek. Zove ju se ,majkom kceri“. Ona je nekako ,.glavna
sobarica‘ palaée.420 Ovdje barunica opet komparacijom nastoji funkciju orijentalne ,,majke
kéeri* izjednaciti s europskom funkcijom sobarice. Kod barunice susret s drugom kulturom
pobuduje zelju za komparacijom, za ,,prijevodom* tako da 1 ona nastoji kulturu promatrati iz
hibridne perspektive udaljavaju¢i se od orijentalistickih ideja. Barunica Marie Caroline
Durand de Fontmagne (?-1907.) uvodni dio VI. poglavlja posveéuje bazarima u Carigradu jer
kako piSe bazari su neSto najzabavnije S$to postoji u Carigradu i iz toga razloga zasluZuju

421

poseban opis.™ Bazari na Levantu izgledaju viSe-manje svi isto. Radi se o golemoj

natkrivenoj zgradi. Europljani koji ih po prvi put posjecuju tamo se jako lako pogube.

,10 je mjesto stalnog sajma, gdje svaka trgovina, svaka industrija Orijenta i Zapada
posjeduje galerije i respektabilne kvartove, tamo turist moze u prolazu okrznuti pasu,
tamo se susrecu i sudaraju svi moguci ljudi; no to sve skupa nije zaglusno kako bi se
moglo misliti jer Orijentalci kojih ima u najve¢em broju nikada ne podizu glas; vise se
o¢i u prvom trenutku moraju naviknuti na raznolikost odjece i treperenje boja. Tamo nije

20 Usp. Isto, str. 294,

»La premiére épouse légitime porte un trousseau de clefs a la ceinture, signe de l'autorité qu'elle conserve
toujours. On l'apelle «la mere des filles». C'est un peu la «camarera mayor» du palais.*

2L Usp. Marie Caroline de Fontmagne, Un séjour d l'ambassade de France a Constantinople sous le Second
Empire, str. 127.



kao u nekim zemljama gdje je kako biste nacrtali gomilu ljudi dovoljno staviti malo sive i
crne na paletu, boje kojih se tamo ne susreée i koje Orijentalci nikada ne koriste.«*??

Ovdje barunica u opisu istice pitoreskni Orijent, orijentalnu Sarolikost koja se razlikuje
od crno bijelog zapadnog svijeta. Opis koji se priblizava Alphonse de Lamartineu koji u tom
Sarenom svijetu vidi ljepotu i jedinstvo razliCitosti, no takoder i umjetniku Théophileu

Gautieru koji se u svojim opisima Cesto koristi izrazima iz svijeta slikarstva. Na bazaru se

susrecu primjerci svih mogucih nacija, sve od stanovnika planina koji na sebi nose ovcju
kozu, od najbljedeg Europljanina do najcrnjeg Crnca. Uz pomo¢ prevoditelja (dragomana)
barunica uspijeva razlikovati nekoliko nacija koje je na bazaru ugledala; na primjer Zidova se
moze razlikovati od Armenca po boji cipela (plava ili crvena); KavkaZanin je trgovac robljem,
odjeven u zelenu tkaninu; Perzijanac sa prepunim tepihom, najviSe joj se svidaju ponosni
Albanci koji sa svojom pitoresknom odje¢om isti¢u kako su narod s planine.*”® Cinjenica da
barunica bazar posjeCuje u pratnji prevoditelja ukazuje na njezin pokusaj shvacanja,
razumijevanja Drugog, njezin je pogled hibridan. U opisu ona izjednacava sve nacije, ne
postoji vodeca nacija ve¢ su sve nacije ravnopravne. Ona Citatelju otvara tre¢i prostor. No
barunica je isto jako sretna vidi jo§ i pokoji turban, takoder i veliki haremi koji pokraj nje
prolaze predstavljaju slavlje za oc¢i usporedujudi ih sa zivim cvije¢em, ¢ak i malo preteSkim
cvije¢em jer im njihove cipele otezavaju hod. Barunica Durand de Fontmagne se boji da ¢e
kako piSe francuski znanstvenik David Vinson njezin Orijent nestati i iz toga razloga istic¢e

424 y . .
Zene se pretezno zadrzavaju kod trgovaca nakitom, vezom. Odlazak na

pitoreskne detalje.
bazar za Turkinje predstavlja mjesto za opustanje a i ponekad mjesto fatalnih susreta izmedu

Europljana i Turkinja.

Greki, zidovski, turski, armenski trgovei sjede u srediStu svojih proizvoda. Mirno sjede, ne
natje€u se medusobno kako bi pridobili kupca, kao da im je svejedno hoce li prodati robu ili

ne.

22 Usp. Isto., str. 127.-128.

,...mais ce n'est pas étourdissant comme on pourrait le croire, parce que les Orientaux qui, en somme sont le
plus grand nombre, n'élévent jamais la voix: ce sont plutot les yeux ahuris dans le premier moment, par la variété
des costumes et le papillotement des couleurs. Ce n'est pas comme dans certains pays ou, pour peindre la foule, il
suffit a peu prés de mettre sur la palette du gris et du noir, couleurs qui n'en sont pas et dont les Orientaux
n'usent jamais.*

3 Usp. str. 128.

% Usp. David Vinson, Le voyageur fran¢ais en Orient et l'illusion pittoresque, Astrolabe numéro 7, Novembre
2006.



»Zapazila sam u prolazu jednog starog i dostojanstvenog trgovca tepisima....Taj
nepokretan i veliCanstven Turéin sjedio je sklup¢anih nogu na tom stolicu nasred svih
mogucih stvari oko njega. Velika lula mu ne napusta usne; Cini se kao da ne mari
za konkurenciju, gleda ih ravnodusno kako prolaze pokraj njega. moze se dirati, otvarati
tepihe, tkanine; uzmite, nemojte uzeti,to je vasa stvar kao da ga nije briga za to hoce li
prodati svoju robu.“**®

Stati¢nost, ravnodusnost, fatalnost sve su to odlike orijentalnog stanovnistva u smislu

orijentalista. U nekim se velikim trgovinama moze i sjesti. Trgovci vam nude ¢ibuk i kavu §to

vas ne obvezuje da morate nesto kupiti. U svakoj aleji je jedna vrsta proizvoda. Zbog
nesigurnosti 1 udaljenosti trgovackih sredista gradova trgovci zadrzavaju obicaj da se drze svi
skupa. Takoder je i barunica Durand de Fontmagne iako jedno cijelo poglavlje svojega
putopisa posvecuje bazarima nastoje¢i dati $to detaljniji opis takoder u potrazi za lokalnim
orijentalnim bojama §to je tipicno za opise orijentalista, no ipak njezin pogled nije toliko
pogled pripadnika jace sile koji gleda s visine, ve¢ viSe pogled putopiskinje koja Orijentu
pristupa kao Alphonse de Lamartine koji uziva u raznolikosti koja za nju predstavlja
harmoniju, no i ona opisuje druge, predstavlja (represent) ih i prikazuje ih (darstellen) i na taj
nacin potlacuje objekt promatranja buduéi da tamos$njim ljudima oduzima pravo da govore za
sebe. Ona ide u pravcu Bhabhinog procesa kulturne razliCitosti no ne dolazi do prave
hibridizacije budué¢i da nema procesa razmjene koji je nuzan za obostrano ,,prevodenje®

suprotstavljenih stranih sadrZaja.

Usporedujué¢i stav francuskih putopiskinja 19. stolje¢ca po Jugozapadnoj Aziji
zakljuujemo kako prave hibridizacije, u Bhabinom smislu te rijeci, nema. One se uglavnom
ne udaljavaju od homogenog pogleda na kulturu i ¢vrsto vjeruju u dva polarno suprotstavljena
svijeta usvajaju¢i radikalnu retoriku razdvajanja kulturne raznolikosti. No medutim
promatraju¢i putopise kronoloski od najstarijih prema najnovijim uocavamo kako
putopiskinje malo po malo napustaju perspektivu kulturne raznolikosti, te povremeno na
povrSinu izvire perspektiva kulturne razli¢itosti kojom se briSu unaprijed formatirani
homogeni stavovi. S vremenom se kod putopiskinja sve viSe javlja Zelja za upoznavanjem
domaceg stanovnistva, napose zena svih slojeva drustva. Velik problem pri susretu i pokuSaju

hibridizacije svakako predstavlja jezi¢na barijera koja limitira moguénost rasprave u tre¢em

2% Usp. Isto, str. 129.

,»J'al remarqué, en passant, un vieux et digne marchand de tapis ....Ce Turc immobile et majestueux se tient les
jambes accroupies sur cette espéce de tréteau élevé au milieu de ses objets de toutes sortes entassés autour de lui.
Sa grande pipe ne quitte pas ses lévres; il ne semble pas se soucier des amateurs, qu'il regarde passer d'un ceil
indifférent. On peut toucher, déplier les tapis, les étoffes; prenez, ne prenez pas, cela vous regarde, comme s'il ne
tenait pas a vendre.*



prostoru.  Francuske putopiskinje 19. stolje¢a po Jugozapadnoj Azije svjesne su svog
polozaja, pripadnice su Leitkulture tako da je njihov odnos u situacijama kulturne razmjene
uvijek obiljezen dominacijom pripadnika europske sile. Neke putopiskinje poput Suzanne
Voilquin 1 Valérie de Gasparin se polako udaljavaju od polozaja vodece kulture, promatraju
zene Jugozapadne Azije kao njihove sestre, no kao sestre kojima treba pomo¢, Voilquin nudi
pomo¢ Zena sa zapada, Gasparin nudi pomo¢ Isusa Krista, §to nam ukazuje na ¢injenicu da su
one obje pristaSe mimikrije koloniziranog objekta. Mimikriju pozdravljaju konzervativne

putopiskinje, uglavnom plemkinje i hodocCasnice poput Voilquin, Gasparin, de la Ferté-Meun,

de Bazelaire. No na mimikriju gledaju blagonaklono ne uocavajuci opasnost ambivalentnosti
koja se u koloniziranom objektu stvara. Heterostereotpi su kod francuskih putopiskinja 19.
stoljeca po Jugozapadnoj Aziji rijetkost. Prema dosadasnjim spoznajama jedina putopiskinja
kod koje nailazimo na taj ambivalentni oblik spoznaje i moc¢i je Louise Colet sa svojom
figurom eunuha, koji utjelovljuje tipi¢nu iskustvenu sliku druge kulture nastale iz manjkavog
znanja, straha i neprijateljstva. Figura koja utjelovljuje sve negativnosti Orijenta, despotizam,
razvrat 1 ropstvo. Svakako pred sam kraj stolje¢a putopiskinje sve viSe pokazuju Zelju za
razmjenom, pogotovo u posjetama obiteljima u gradu i na selu Jugozapadne Azije, posjetama
haremima i na bazarima. No njihovi tre¢i prostori nisu prava mjesta pregovora razlicitosti
koja imaju kao cilj nadilaZenje hijerarhizacije 1 mogucéu hibridizaciju. U njihovoj
konfrontaciji s drugim/stranim one se nalaze na mjestu iskustva u podrucju sukoba izmedu
identiteta 1 razliCitosti, no ti sukobi, prvenstveno zbog jezi¢ne barijere 1 zbog straha od
indiskrecije ostaju samo povrSinski sukobi. Neke putopiskinje daju objektu pravo govora,
donoseci citate razgovora s muskarcima (Suzanne Voilquin i Cristina Trivulzio di Belgiojoso)
Sto je iskorak u pravcu Zelje za ,,prijevodom*® iskustava u smislu Bhabhe, no ipak ne idu korak
dalje da citiraju razgovore sa orijentalnim Zenama. Interesantno je da stav jedne putopiskinje
ide u pravcu Alphonse de Lamartinea i Gérard de Nervala. Radi se o Suzanne Voilquin koja
je jedina odusevljena pozivima mudzahedina. Sretna je $to muslimani nisu izgubili vjeru i na
taj nacin slavi harmoniju raznolikosti §to je korak u pravcu nadilazenja vjerskih granica i
razli¢itosti. Ona jedina poput Gautiera zaposljava ropkinju kako bi se uklopila u orijentalno
drustvo. Paradoks je S$to njoj upravo robovlasnicki odnos dominacije otvara prozor prema
treCem prostoru jer posredstvom ropkinje uspijeva komunicirati na bazaru i cijenkati se. Dvije
se putopiskinje, Olympe Audouard i Blanche Lee Childe bitno isticu u odnosu na ostale.
Audouard je prva koja u svome opisu zestoko kritizira naciju iz koje potjece 1 hvali naciju

koju posjecuje piSuci kako jedni 1 drugi imaju jo§ puno toga za nauciti Sto pokazuje da se



Audouard i1ako 1 u njezinom diskursu nailazimo na tragove orijentalistickih stereotipa uklapa
u Bhabhinu teoriju hibrida i tre¢eg prostora. U ovoj disertaciji po prvi put nailazimo na
putopiskinju koja gotovo sama predstavlja hibrid, budu¢i da se ona najvise trudi upoznati Zene
felaha i ¢ak i unato€ jezicne barijere se trudi komunicirati, u¢i u raspravu. Blanche Lee Childe
svojom francuskom narukvicom koju joj zlatar na bazaru oblikuje prema egipatskoj modi nosi
simbol hibridnosti i kao takva predstavlja novinu u odnosu na dosadasnja istrazivanja. Za nju

mozemo reci da je ona predstavnica globalno trans-interkulturalnog svijeta u kojemu gotovo

da i nema nacionalnih granica. U usporedbi s ostalim putopiskinjama koje u 19. stoljecu
putuju po Jugozapadnoj Aziji, Blanche Lee Childe je jedina koju mozemo smatrati dijaloskim

subjektom, ona je osoba koja u sebi sa sobom nosi stranost.

U sljede¢em poglavlju nadovezujuéi se na Bhabhinu teoriju idemo korak dalje po prvi puta
ispitujuc¢i putopise u odnosu na teoriju indijske znanstvenice Gayatri Chakravorty Spivak.
Zelja nam je odgovoriti na pitanje daju li putopiskinje potlatenom objektu pravo da se
predstavi 1 govori u svoje ime. Ve¢ u ovome poglavlju naisli smo na putopiskinje koje se
koriste figurom ,,native informanta®, muskarca koji govori za Zene. No zanima nas da li neke

od putopiskinja idu korak dalje dajuci i Zenama pravo da se predstave i govore u svoje ime?



4.3. Subalterna teorija i putopisi francuskih putopiskinja 19. stoljeca po Jugozapadnoj Aziji

U odnosu na potkolonijalnu kritiku svakako je nuzno spomenuti suvremenu indijsko-
americku knjiZzevnu kriticarku 1 teoretiCarku, profesoricu na SveuciliStu Columbia u New
Yorku, Gayatri Chakravorty Spivak (*1942. u Kalkuti). Ova indijska stru¢njakinja za
knjizevnu kritiku, feminizam i postkolonijalne studije u svome radu primjenjuje istodobno

marksizam, feminizam i dekonstrukciju.*?

Njezino teorijsko 1 kriticko djelo odlikuje se
sistematskim nepovjerenjem u odnosu na sve ,,totalizirajué¢e* misli u odnosu na Tre¢i svijet.
Prevela je djelo filozofa Jacquesa Derride O gramatologiji (1967.) s engleskog jezika i
autorica je eseja ,,Can the subaltern speak? (1988.) koji pripada tekstovima prvijencima
postkolonijalizma.**’ Spivak svojim esejima poziva Zene na to da se angaZiraju i djeluju u
razvoju teorije dekonstrukcije kritiziraju¢i ,,falogocentricnu povijesnu interpretaciju koja za
Spivak predstavlja imperijalisticki 1 marksisticki diskurs. Ona isto¢nim feministicama
»gradankama* predbacuje da su saveznice internacionalnog kapitalizma koji potlacuje i
iskoriS§tava Zene Trecega svijeta.428 Nastoji nadi¢i binarnu opoziciju izmedu subjekta i
objekta, sebe i drugog, centra i margine, veéine i manjine. Ona u svome radu uvodi pitanje
roda Cesto navodeci pojam ,,subaltern® u Zenskome rodu koji se odnosi na zene koje nemaju
pristupa javnom sektoru, to jest drustvenoj mobilnosti.**® Potlageni su po Spivak svi oni koji
zive u zemljama Trecega svijeta. Oni nemaju pravo glasa, buduéi da su podijeljeni po rodu,
klasi, kasti, pokrajini, vjeri. Te podijele im ne dozvoljavaju da se predstavljaju kao jedno
jedinstvo. Spivak smatra kako intelektualci sa zapada stvaraju identitet ljudi koji zive u
TreCem svijetu pri tome postavljaju¢i Europu kao ideal. Ona zestoko kritizira ljevicu jer

ljevica sve ljude koji zive u ,,TreCem svijetu” svrstava u istu kategoriju $to ima negativan

¢ Usp. https://www.universalis.fr/encyclopedie/gayatri-spivak

28 Usp. Isto

2% Usp. https://www.cairn.info/revue-travail-genre-et-societes-2012-2-page-224.htm



ucinak na potlacene. Otvara se mogucnost stvaranja pokusaja reformacije potlacenih, to jest
otvara se put kolonijalizmu. Pretpostavka da svi ljudi Treceg svijeta saCinjavaju jednu cjelinu
daje logocentri¢nu pretpostavku kulturalnog jedinstva medu heterogenim ljudima. Potlaceni
ne govore u svoje ime, ve¢ postaju ovisni o zapadnim intelektualcima koji govore u njihovo
ime jer nedostaje infrastruktura koja bi priznala njihov otpor i na taj nain otpor postaje
uzaludnim.*®® Subaltern je vojni izraz koji se koristi kako bi se ozna&io ,,niZi rang* kojeg je
Spivak preuzela od talijanskog filozofa i marksista Antonija Gramscija (Men or machines,
1916.).0Ona sebe samu ponekad smatra zenom pripadnicom Treceg svijeta, smatra se cudnim
marginalnim gostom, americkom profesoricom, bengalskom izbjeglicom pripadnicom srednje
klase i ponekad zvijezdom americkog akademskog zivota. Spivak napada eurocentricne
stavove Zapada smatraju¢i da znanje nikad nije neduzno ve¢ je uvijek pod utjecajem
zapadnog ekonomskog interesa i mo¢i. Za nju znanje nije nista drugo doli proizvod koji se
eksportira u Treéi svijet.*** Gayatri Chakravorty Spivak primjenjuje dekonstrukciju kako bi
otkrila na koji je na¢in konstruirana stvarnost. Poznat je primjer koji opisuje Sati-hinduisticki
obicaj prema kojemu se udovica spaljivala na lomaci pokraj pokojnog supruga. U vrijeme kad
su Britanci dosli u Indiju zakonom su zabranili taj obicaj. lako su spasili brojne Zivote zena
istodobno su tim postupkom britanski kolonizatori osigurali svoj polozaj na nacin da nitko
nije pitao Indijke §to o tome obicaju misle jer prema Britancima su kako pise Spivak ,,bijeli
muskarci spasili smede zene od smedih muskaraca“. Na ovaj se nacin stvorila slika da su
Indijci barbari, a Britanci s druge strane su civilizirani tako da su od tog trenutka njihovi
zakoni u Indiji dobili legitimitet. J. Maggio u ¢lanku ,,Can the Subaltern be Heard?*: Political
Theory, Translation, Representation, and Gayatri Chakravorty Spivak pise kako esej ,,Can the
Subaltern speak? dovodi u pitanje pojam kolonijalnog (i Zapadnog) ,,subjekta” 1 daje
primjer ograniene sposobnosti interakcije zapadnog diskursa, ¢ak 1 postkolonijalnog

diskursa.**?

U eseju objavljenom 11 godina nakon ,,Can the Subaltern Speak?* ,,A Critique of
Postcolonial Reason: Toward a History of the Vanishing Present” proucava figuru ,,native
informanta®, potlacenog koji govori za druge i predstavlja ih, smatrajuci i tu figuru figurom
imperijalizma. Njezina kritika upucena je istodobno mehanizmima potlacivanja kao 1
protivnicima globalizacije koji smatraju da mogu govoriti u ime potlacenih. Na taj se nacin
ponovno potlacuje Treéi svijet buduci da se tamosnjim ljudima oduzima pravo da govore za
sebe. Spivak piSe kako svaki oblik govora za druge nosi/ ima politicko znaCenje 1 stvara

hijerarhiju odnosa. Svaki oblik govora za druge stvara polozaj subjekta 1 objekta, gospodara i

% Usp. http://englishsummary.com/canthe-subaltern-speak-summary/

Usp. Ambesange Praveen V., Postcolonialism: Edward Said & Gayatri Spivak, Research Journal of Recent
Sciences, Vol. 5 (8), 47-50, August (2016)

32 Usp. J. Maggio, ,,Can the Subaltern be heard?: Political Theory, Trnaslation, Representation, and Gayatri
Chakravorty Spivak, Alternatives 32 (2007), 419-443
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domoroca. Cak 1 oni, kojima je kao zastupnicima Treceg svijeta pruZena moguénost govora,
takozvanim Native informantima, ne mogu govoriti za druge. Takoder i polozaj ,Native

Informanta“ kulturalna je konstrukcija iji su tragovi utjelovljeni u dominantnom diskursu.***

U prethodnom poglavlju se po prvi put kroz teme zivota Zena, harema, bazara,
muslimanske vjere proucio i1 usporedio stav francuskih putopiskinja 19. stolje¢a po
Jugozapadnoj Aziji u odnosu na Homi K. Bhabhinu teoriju treeg prostora, hibridnosti i
kulturne razlicitosti. Ustanovilo se kako putopiskinje s vremenom sve viSe nastoje uéi u
»tre¢i prostor” razmjene iskustava i rasprave promatrajuci kulturu kao hibridan i fluidan
sustav. Nadovezujuéi se na ove spoznaje u ovoj se disertaciji po prvi put postavlja pitanje da
li su misli putopiskinja u odnosu na Treéi svijet totaliziraju¢e? Da li su putopiskinje
saveznice internacionalnog kapitalizma koji potladuje i iskoristava Zene Trecega svijeta?***
Djeluju li putopiskinje u pravcu da kritiziraju i dekonstruiraju ,,falogocentricnu® povijesnu
interpretaciju koja za Spivak predstavlja imperijalisticki 1 marksisti¢ki diskurs? Nastoje li
putopiskinje nadi¢i binarnu opoziciju izmedu subjekta i objekta, sebe 1 drugog, centra i
margine, ve¢ine i manjine? Cuju li one potladenu Zenu ili ju svojim diskursom zastupaju i na

taj nacin dvostruko potlacuju?

U ovoj se disertaciji putopis autorice najstarijeg francuskog zenskog putopisa kontese
de la Ferté-Meun (1759.-1838.) Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage en
différentes parties de I'Orient pendant les années 1816-1819 (Pisma o Bosporu ili Putovanje
u razlicite dijelove Orijenta od 1816.-1819.)*° proucava u odnosu na teoriju potladenih. U
prethodnim poglavljima zakljucili smo kako je njezin tekst prozet orijentalistickim diskursom,
citatima Chateaubrinada. Ovo je putopiskinja koja je u potrazi za minulim antickim
vremenima. Kod nje gotovo 1 ne nailazimo na pokuSaje hibridizacije buduéi da za vrijeme
svoje posjete Carigradu preteZzno upoznaje luksuz, sudjeluje na primanjima pri Sultanovom
dvoru, muslimanskim i kr§¢anskim slavljima. Rijetko je u kontaktu s pravim Turkinjama,
pretezno upoznaje zene iz visokog druStva. No medutim u jednome trenu kontesa opisuje
kako joj se u parku obratila Turkinja koja je s njom htjela razgovarati bez posredovanja

prevoditelja. Zbog jezi¢ne barijere prevoditeljica ipak mora prisustvovati

3 Usp. https:/literaturkritik.de/id/11946

% Usp. Isto

Usp. Comtesse de la Ferté-Meun, Lettres sur le Bosphore ou Relation d'un voyage en différentes parties de
I'Orient pendant les années 1816-1819, Paris, Domeére, 1821.
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razgovoru. Taj razgovor je pokusaj putopiskinje da prepusti rije¢ Turkinji po imenu Esma
koja joj opisuje kako je provela Sest mjeseci u Sultanovom haremu dajuci sliku pravednog i
velikodusnog Sultana. Ovdje nailazimo na blagi pokusaj razumijevanja orijentalne Zene, no
zbog problema u prijevodu, Sto je kako smo to u prethodnom poglavlju zakljucili u odnosu na
pokusaje hibiridizacije, pravo sporazumijevanje nije moguce. No ovo je samo jedan primjer u
kojemu kontesa nastoji nadi¢i binarnu opoziciju izmedu sebe i orijentalne Zene. Ona je
svakako primjer putopiskinje koja svojim orijenatlistickim diskursom ukazuje na to da
pretpostavlja kako svi ljudi Jugozapadne Azije saCinjavaju jednu homogenu cjelinu. Ona
potlacenima ne daje pravo da govore u svoje 1 na taj nac¢in otvara put kolonijalizmu §to i ne
cudi jer ova putopiskinja je autorica najstarijeg poznatog putopisa po Jugozapdnoj Aziji i
putuje u doba kad je Chateaubriandova putna literatura imala velikog utjecaja na putnike po

Jugozapadnoj Aziji.

Takoder se i putopis Souvenirs d'une fille du peuple autorice Suzanne Voilquin (1801.-1877.)
prema dosadaSnjim istraZivanima u ovoj disertaciji po prvi put istrazuje u odnosu na
Spivakinu teoriju potlacenih. U odnosu na ,treéi prostor® u prethodnom poglavlju smo
ustanovili kako ova putopiskinja, pripadnica sekte onih koji vjeruju u napredak civilizacije
koja se poglavito sastoji od stru¢njaka, znanstvenika, intelektualaca posredstvom ropkinje
koju je zaposlila komunicira s ljudima na bazaru i uz pomo¢ prevoditeljice razgovara sa
Zenama u haremu. Pokazuje Zelju za razmjenom iskustava, za hibridizacijom. Iz toga proizlazi
pitanje daje li Suzanne Voilquin u svome putopisu prostora zenama da se predstave i govore u
svoje ime ili ona polazi od pretpostavke da zene Trecega svijeta safinjavaju jednu homogenu
logocenti¢nu skupinu? Zanimljivo je da ona iako prepricava kako je posredstvom
prevoditeljica razgovarala sa Zenama u haremu, ona ne citira njihove rijeci, ve¢ citira razgovor
s Hassan begom, gospodarom harema. Njezin je stav ambivalentan. Ona objektu daje pravo
da govori za sebe, ali s obzirom na ¢injenicu da je objekt muSkarac ona ne samo S§to potlacuje
orijentalnu Zenu ne dajuci joj rije¢, ve¢ ju dvostruko potlacuje jer ju predstavlja muskarac.
Hassan beg govori ,,To je moja supruga, re¢e on, Bess mafiche rhairo, ona je jedina, nemam

[ P! . v e e ey g e . vve, e ., . .
drugih Zena. 36Ut0] reenici, piSe putopiskinja, moglo se iSCitati obvezujuce poStovanje

¢ Usp. Isto, str. 432. ,,C'est mon épouse, me dit-il, Bess mafiche rhairo, c'est tout, je n'en ai pas d'autres. Il y
avait dans cette phrase une obligeante condescendance pour les mceurs européennes et tout a la fois une certaine
fierté d'imiter la grande nation dans un acte important de sa vie privée, car tout ce qui se rattachait a la France
jouissait, aupres de cet homme intelligent d'un grand estime.



prema europskim obic¢ajima i to istodobno i ponos pri oponaSanju velike nacije u tom vaznom
dijelu njegova privatnoga Zzivota. Sve $to je bilo povezano uz Francusku u tom je
inteligentnom ¢ovjeku pobudivalo veliko posStovanje. No medutim ipak se i kroz razgovore
iS¢itava kako Europa, to jest Zapad ima ulogu civilizirati Egipat, to jest Istok.... Ona istie
kako je Hassan beg zaljubljenik u Francusku, u Pariz, najomiljeniji pisac mu je Voltaire.
Citatelj stje¢e dojam kako se Hassan pasa cijelo vrijeme hvali kako Zivi gotovo europskim
zivotom, isti¢u¢i kako ima samo jednu suprugu i kako ¢e mu sin studirati u Parizu, no
putopiskinja se koristi izrazima kao Sto je to ,,velika nacija®, ,,civilizirati“ §to ipak ukazuje na
utjecaj imperijalizma na njezin pogled na drugo/strano. Ona iz cijelog razgovora izvla¢i samo
ovaj citat, mozda upravo s ciljem dekonstrukcije orijentalisticke slike koje su stvorili njezini
prethodnici i1 prethodnice. Ona ditatelja informira o tome kako u Jugozapadnoj Aziji ima i
ljudi koji su se ugledali na europsku civilizaciju koji ne prakticiraju poligamiju. Ona se koristi
funkcijom ,native informanta“ koji prema Spivak iako ima pravo glasa isto pripada
kolonijalnom diskursu, jer svaki oblik govora ,,za druge® sa sobom nuzno nosi i politicko
znacenje i utemeljuje hijerarhiziran odnos. Suzanne Voliquin iako daje ,,native informantu‘
pravo na govor ona ga ne koristi kako bi potlacenima dala pravo na govor, ve¢ ga koristi kako
bi stvorila identitet ljudi koji Zive na podru¢ju Jugozapadne Azije pri tome postavljajuci

Europu kao ideal.

Prema dosada$njim istraZivanjima francuski znanstvenik Sarga Moussa u svome clanku
,lristes harems. L'exemple de la comtesse de Gasparin (a Constantinople, 1867.)
proucavaju¢i zenski pogled na harem i dekonstrukciju romanti¢ne slike orijentalista na
jednome mjestu spominje kako orijentalna Zena svojom Sutnjom pokazuje svu patnju. ,,Cak i
kad orijentalna zena hoda ulicom ju se moze smatrati ,,potlaCenom* (subaltern), osoba koja je
na takav nacin pot¢injena da ona svoju pot€injenost ¢ak niti ne moze artikulirati. Ona je dakle

dvostruko potlaéena.“437

U ovoj disertaciji se proSiruje Moussin stav u odnosu na potlacenost
orijentalne Zene s time da ¢e se usporediti sa stavovima ostalih francuskih putopiskinja 19.

stolje¢a po Jugozapadnoj Aziji.

Kontesa Valérie de Gasparin se svojim stavom djelomicno uklapa u teoriju francuske

znanstvenice Isabelle Ernot koja tvrdi da francuske putopiskinje 19. stoljeca stvaraju sliku

7 Sarga MOUSSA, « Tristes harems. L’exemple de la comtesse de Gasparin (A Constantinople,
1867) », Viatica [En ligne], D'Afiique et d'Orient. Regards littéraires de voyageuses européennes (XIXe-XXle
siecles), mis en ligne le 28/05/2018, URL : http://viatica.univ-bpclermont.fr/d-afrique-et-d-orient-regards-
litteraires-de-voyageuses-europeennes-xixe-xxie-siecles/i-1-ailleurs-ottoman-au-prisme-des-voyageuses-
europeennes/tristes-harems-l-exemple-de-la-comtesse-de-gasparin



orijentalne Zene-figure potlacenosti na taj nacin potvrdujuéi orijentalisti¢ku viziju francuskih
romanticarskih putopisaca. No ipak ova putopiskinja na nekoliko mjesta daje rije¢

potlacenom objektu:

-,,Ruzna sam, rece jedna egipatska gospoda; no bez obzira na to me moj suprug voli. Je li

kod vas isto tako: vole li muskarci ruzne zene?

-Da, naravno, ako je zena srdacna, graciozna i dobra.

-A $to se mene tice, ruzna sam, muz me voli; posjeduje druge Zene, ali da otvori srce u

njemu bi pronasli moju sliku*.**®
Kontesa de Gasparin je jedina putopiskinja koja u svome putopisu donosi dijalog u kojemu
citira 1 svoje rije¢i. To je svakako iznenadenje u odnosu na ostale. Ona ide korak dalje u
citiranju razgovora jer njezin citat nema funkciju potvrditi neku orijentalisticku misao kao
primjerice kod Suzanne Voilquin, ve¢ se citat doima Zivotnim tako da ovdje ne moZemo
govoriti o ,,native informantu®, ve¢ o pravom pokusaju da se potlacenom subjektu da rije¢. De
Gasparin u svome putopisu jako puno paznje posvecuje sobaricama, piSe kako ne poznaje
tuznije sudbine od one sobarica koje se nadaju da ¢e uz pomo¢ muskarca do¢i do svjetla.
Gospodar nosi lampu, to je svjetionik: hir gospodara moZe ju uliniti suprugom i
gospodaricom. No svejedno ropkinja zakonite supruge, apsolutne vladarice harema, ipak
ostaje jadna Alayq (ropkinja). Na jednome mjestu de Gasparin daje primjer jedne Kavkazanke
koja je ostala trudna sa sinom jednog od najvisih duznosnika u Istanbulu i koju je majCinstvo
trebalo dovesti do ranga zakonite supruge, u trenutku kad joj je smrt oduzela njezinu ljubav
mogao se zaluti vrisak: ,,-Ponovno ¢u postati ropkinjom!-,, Zene u haremu su ju slijedile kako
bi ju utjesile, no ona neuredne kose, rastrgane tunike tr¢i od jedne sobe do druge podignutih
ruku i zabaene glave vice. ,,-Bila sam vasSa kraljica, placite za mnom, evo me opet kao jedna
od vasih!* Zaklju¢no putopiskinja komentira: ,,Nemojte osuditi srce, moglo je kucati,

proklinjite ropstvo koje ga je ubilo.“*** Ona na ovome mjestu ponovno daje objektu kratko

rije¢ no ovdje se doima kao da je ona te rijeci sama izmislila jer je ton citata ironi¢an, mozda s

ciljem kako bi pojacala ocajan polozaj ropkinja kojima je jedini cilj spasiti se od ropstva na

38 Usp. Valérie de Gasparin, Isto, str. 258.

-,.Je suis laide, disait une dame égyptienne; pourtant mon mari m'aime. Chez vous, en est-il de méme: une laide
peut-elle étre aimée?-Oui, certes, si elle a du ceeeur, de la grace et de la bonté.-Eh bien, moi, laide, mon mari
m'aime; il posséde d'autres femmes, mais si I'on ouvrait son ceceur, c'est mon image qu'on y trouverait.

% Usp. Valérie de Gasparin, A Constantinople, str. 251.

,»Une Circassienne qu'avait distinguée le fils d'un des plus hauts personnages de Stamboul et que la maternité
devait rendre son épouse légitime, a 1'instant méme ou la mort lui enlevait brusquement son bien-aimé n'avait
qu'un cri:-Je vais redevenir esclave!-Les femmes du harem la suivaient, s'effor¢ant de calmer sa douleur, mais
elle, les cheveux épars, la tunique déchirée, courant d'une chambre a l'autre les bras levés et la téte renversée:-
J'étais votre reine, disait-elle, pleurez sur moi, me voici pareille a I'une de vous! N'accusez pas le ceeur, il pouvait
battre, maudissez l'esclavage qui l'a tué.*



nacin da postajuci suprugom gospodara i same postanu gospodarice drugim ropkinjama. Ona
osuduje ropstvo, no govori u ime potlatenog objekta postavljajuci se kao arbitar koji je

znalac, stru¢njak za ropstvo na Orijentu.

Istrazit ¢emo 1 putopis princeze di Belgiojoso u odnosu na teoriju potlacenih. Ova
putopiskinja svjesna svoje prednosti $to je Zena. Ima za cilj uz pomo¢ domacina upoznati
Orijent, te piSe kako je zivot u ku¢i jedan od nepoznatih aspekata muslimanske civilizacije

koji je ona imala priliku prougiti.**°

Prvi harem koji princeza posjecuje je harem jednog
devedesetogodisnjeg Kavkazanina. Za njega piSe kako ima nekoliko Zena, od kojih najstarija
ima trideset godina, i djece svih uzrasta od Sest mjeseci do Sest godina. Za njegov harem pise
kako je odbojan, neuredan i prljav. Ako muftija harem danju posjecuje onda je to sli¢no kao
da posjeéuje staju i divi se svojim konjima, no ipak spava u jednome od svojih salona.**!
Princeza piSe kako je muftija shvatio kako ona potjece iz zemlje Cari i profinjenosti, iz
Fraguistana - Francuske. Odmah joj je rekao kako ju neCe smjestiti na to mjesto mraka,
konfuzije, zaraze, koje se zove harem ve¢ ¢e ju smjestiti u njegov stan S§to je ona rado
prihvatila, dok se on smjestio u hladnu sobu koja mu je bez obzira na ¢injenicu da je bio
sijeCanj i bilo je hladno draze od tople, gnusne atmosfere harema.**? Postavlja se pitanje da li
je muftija stvarno izrekao te rijeci ili je princeza nadogradila rijeci muftije. U najmanju ruku
je sumnjivo Sto muftija u opisu harema koristi pejorativne izraze poput konfuzije, zaraze,
gnusne atmosfere. Slicno kao i1 Suzanne Voilquin i Valérie de Gasparin princeza funkciju

,hative informanta* koristi kako bi orijentalnu Zenu dvostruko potlacila. Princeza se na

ovome mjestu poistovjecuje s domac¢im muskarcima kako bi se

odvojila od orijentalnih Zena i promatrala ih s visoka. Svjesna je €injenice da je pripadnica
razvijenije kulture 1 ob